Almano Timeu

José Trindade Santos

1. O primeirorelato da criagdo: asobrasda inteligéncia (29d-47e)
1.1 A causa da criacao: a alma (29d-30c)

A ama desempenha uma funcdo capital no relato da criagdo no Timeu.

Terminado o proémio, dedicado a questdo do modelo usado pelo demiurgo na

construcao do cosmo, comega o relato da criagdo, pela postulagdo da bondade divinal.

Dela decorre a intencéo de que todas as coisas sejam boas e ndo “reles’, “grossairas’

(phlauron), “na medida do possivel”2 (hds malista). Esta é a causa (o deus e a sua

bondade) apontada para a criagéo:

“vendo que o visivel se encontrava nd em repouso, mas se movia discordante e
desordenadamente, trouxe-o da desordem para a ordem, por pensar que esta é de todo melhor. Ao
melhor ndo é justo agir sendo do modo mais belo. E entéo, reflectindo, descobriu que nas coisas
por natureza visiveis nenhuma irracional serd mais bela que uma racional, no todo de cada uma
delas e que a Razdo ndo pode nascer separada da alma. E por causa desta reflexdo construiu a
Raz&o na @ma e a ama no corpo ao construir o todo, para que o trabalho que empreendeu fosse
por natureza o mais belo e o melhor. E assim, de acordo com o relato plausivel, devemos dizer que
naverdade este cosmo foi gerado como um ser vivo animado e racional (zbion empsychon ennoun)
pelaprovidénciadivina’ (30ac).

A primeira vista, o discurso tem um carécter t3 marcadamente teoldgico,
achando-se tdo densamente povoado por metéforas, que parece ndo ser possivel
encontrar nele um raciocinio coerente. No entanto, a partir da observacdo fina é

possivel conferir-lhe um sentido muito claro.

1 Que ¢é totalmente destituida de inveja. A sacralidade de aguns aspectos do relato platénico é coerente
com aatitude reverencial que aflorana Republica e dominano Livro X dasLeis. E evidente aqui acritica
forte da concepcéo popular, transmitida pelos poetas, de que os deuses invgam os homens (phthonos
thedn: vide Herdédoto | 32, 111 40, V1I 76; Pindaro Piticas X 31).

Pelo contrério, para Platdo, o deus ndo € responsavel (anaitios) pelos males dos homens (R. 1l 379c, X
617e, Ti.42d; vide Leis X 898c-899b). Dai a recorréncia da reserva de que a obra divina € loa, “na
medida do possivel” (vide a nota seguinte). Por outro lado, ndo poderemos limitar esta “bondade” ao
dominio exclusivamente ético. O texto aponta 0 deus como a causa e, nesse sentido, o Bem, expresso pela
introducdo dafinalidade (46d, 68€e; vide Féd. 99b).

2 Egtaformula (ou outra semelhante: vide kata dynamin: 30a), recorrente no Timeu, caracteriza e explica
a limitacdo da qualidade da obra divina. N&o serd a bondade divina a justificagdo da imperfeicdo, mas a
inferioridade do “materia” de que se serve.
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Deus decidiu criar avida: para tal construiu um universo vivo3 (30b-c). Por que
razédo? Vemo-la expressa no principio do passo. Porque, sendo bom, quis que o bdo

fosse a sua semelhanca (29¢), ou sgja, vivo.

N&o havia vida no visivel porgue néo tinha sido criada. Sintoma dessa auséncia é

a circunstancia de o visivel se mover “discordante e desordenadamente”4. Foi entéo
necessario criala, trazendo o todo da desordem a ordem. Como, porém, s ha alma
pode haver ordem —, foi necessério criar aalma. Todavia, umavez que o racional é mais
belo que o irracional — e sb € licito ao deus fazer o mais belo —, houve que pbr na ama
Razé&o para, a partir dela (como veremos), constituir o corpo do todo.

Em termos poéticos, o passo diz-nos que a vida e a auséncia de vida (ndo a morte)
se regem por principios, ou causalidades opostas® (foi essa a razdo pela qual foi
necessaria a criacdon). Mas ha que atender a uma ulterior distingdo. Navida, o racional é
mais belo que o irracional 6. Portanto, o demi urgo ndo pode deixar de inserir na ama
(vida = ordem = finalidade) a racionalidade: que devera ser entendida como a melhor —

talvez a Unica—formade atingir afinalidade: o Bem.

Consegquentemente, o cosmo, entendido como a ordenacdo do visivel, é
constituido pela disposicdo da alma “a volta’ do corpo do visivel (sendo o corpo
simultaneamente constituido e animado pelo envolvimento do visivel pela ama). E
entdo a criacdo do cosmo, antecedido pela criacdo da alma, na ordem cronoldgica

(34b-35a), mas ndo no texto, que o relato procede. Todo ele assenta, contudo, no

3 Nzo podemos dizer “a vida no universo”, precisamente porque o universo € criado pelavidal Antes da
criacdo, so havia desordem, ndo havia cosmo. Portanto, o par categorial ordem/desordem corresponde ao
par vida/ln&o vida

4 A ligagdo com o passo das Leis X 888e-890a permite identificar a desordem com aquilo que acontece
segundo 0 acaso e a necessidade. Esta interpretagdo sera ainda confirmada pela segunda narrativa da
criacao, “daqguilo que é gerado pela necessidade” (47e segs.). Pelo contrario, a ordem sera avida: “o que
se move por s” para um fim. Porém, como, no sensivel, a vida mais bela é a racional (30ab), serd
necessario construir a Razao dentro da ama. A andlise da criagdo da perspectiva da “ causa errante” (46¢
segs.) confirmard estainterpretacdo de outro ponto de vista.

S Como é dito no Fedro 246b-c, a vida é regida pela finalidade. Aqui essa concepcso é complementada
pela de que o ndo vivo éregido pelo acaso e pela necessidade.

6 Pois, s 0 racional se move por si proprio parao melhor fim (Leis X 896e-897b). Ou sgja, se move para
o fim que é o Bem. Para mais, s pela Razéo ha acesso ao invisivel (sendo invisiveis, as Formas so sdo
captaveis pela Razéo: Féd. 65d segs., 79a).
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principio de que — para ser vida — 0 cosmo tem de ser uma criacdo! Pois esta sO pode

proceder de um criador, e por razdes ndo de todo obscuras.

Podemos entrever aqui a concretizacdo da critica feita aos naturalistas (Féd. 96a
segs.) de ndo conseguirem explicar a ordem cosmica, a vida e a decisdo racional,
exclusivamente através das causas exploraveis pela visibilidade (“os factos’: Féd. 99e).
A explicacdo do motivo pelo qual € necessario buscar a finalidade (o Bem), através da
Razéo resulta, portanto, do facto de este ser inacessivel a sensibilidade (como é

confirmando pelainvisibilidade das Formas).

Todo este discurso — torna-se agora claro — constitui uma profunda e violenta
critica a tradicéo reflexiva grega (vide Leis X 888e-890a), segundo a qual o mundo
“fisico”, tal como o modelo cosmolégico do vértice o descrevia, ndo atende a

emergéncia da vida, deixando-a por explicar hum cosmo onde se manifesta

indiferenciada’. Para Timeu — que aceita haver um visivel desordenado8 —, a vida s6
pode ser explicada como criacdo diferenciada a partir de um principio “semelhante”: o
de um deus vivo, que opta pela criacdo do cosmo por razdes racionamente

compreensiveis.

7 E completamente anacronica e desgjustada a interpretacio que onsidera “materialistas’ os fisidlogos
gregos, pois, tal como a vida ndo |hes aparecera de modo diferenciado, 0 mesmo ocorrera com aquilo a
gue mais tarde se chamara “matéria’. As duas noges emergem indiferenciadas numa concepcéo
sincrética, imprecisamente denominada como “hilozoista’. O hilozoismo grego morre talvez no Livro B
do Da alma, de Aristételes, com as nogdes de ‘6rgdo’ e ‘organismo’. A questéo merece atencéo (vide H.
Spitzer, Ursprung und Bedeutung des Hyl ozoismus, 1881).

A tradicao sobre Empédocles, ao longo do séc. XX, é relevante para a compreensdo da emergéncia destas
nogdes, encarando-0 como “pampsiquista’. Mas ha que submeter essa concepcao a critica decorrente da
interpretagdo do “papiro de Estrasburgo”, vide A. Martin, O. Primavesi, L' Empédocle de Strasbourg (P.
Srash. Gr. inv. 1665-1666), Introduction, édition et commentaire, with an English summary, Strasbourg
BerlinnNew York 1999; O. Primaves, Poetry and Philosophy in Empedocles, comunicagdo lida no

coléquio “Empedocle, tra poesia, medicing, filosofia e politica’, Napoli, Dezembro de 2005, a ser

incluida nas Actas do coléquio. Vide ainda Paul Edwards, “Panpsychism”, in The Encyclopedia of

Philosophy, New York & London 1967, vol. V 22-31).

Parece-nos ser claro que, se o Timeu nos oferece a origem da nogado de ‘vida, dai ndo resulta que nele se
devaencontrar também a origem da contrapolar nogéo de ‘ matéria’ .

8 Completamente aheio ao concurso da criacdo divina. Como veremos a seguir — tal como no caso da
criacdo do corpo do cosmo —, a “anterioridade” do visivel é devida a ordem da narrativa, achando-se fora
do tempo. Sera, nesse sentido, eterna como as Formas. Ou entdo, deveriamos distinguir 0 que se mantém
indefinidamente no tempo do que existe fora do tempo. Mas, para tal, teremos de recorrer a outro termo,
talvez “sempiternidade’.
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O caracter ambiguo do “mito plausivel” deve-se entdo, por um lado, a
racionalidade divina, por outro, airracionalidade do visivel, que, limitando a perfeicéo
da obra divina (ou “salvando” a imperfeicdo), limita também a do relato da criacdo

(também devida as limitagdes dos homens).

A adma é aqui aborda nos seus sentidos vitalista e racionalista, conjugando-se

ambos na formagdo da alma césmi cad, mas os outros ndo deixardo de aparecer adiante.
Dainsercéo da racionalidade na alma deriva ainda um curioso problema antropol 6gico e
teol 6gico, que abordaremos adiante.

1.2 A criacéo do cosmo (30c-34b)

De acordo com os principios estabel ecidos, 0 cosmo é entdo criado a semelhanca
de deus, como um ser vivo, uno e visivel, contendo em s todas as criaturas que lhe sdo
afins (30d). E uno e tnico (31a-b), dotado de corpo visivel e tangivel, para o que tera de
ser feito de Fogo e Terra, mas também de Ar e Agua (31¢-32¢).

Foi construido como um todo (holon):

“composto de todos os todos (hol6n ex hapantén), perfeito (teleon), sem idade e livre de
doenca” 10 (33ab), naforma de uma esfera perfeita, destituido de 6rgéos, dotado do melhor dos
sete movimentos! L, “girando em circulos sobre s mesmo, no mesmo [lugar]” (344).

1.3 A construcéo da alma (34b-36e)

Depois de notar que a criacdo da ama é anterior a do corpo do cosmo, portanto,
na ordem inversa da narrativa, Timeu passa & sua descricdo. E composta da mistura do
ser indivisivel e imutédvel e do mutavel e divisivel com uma terceira forma de ser, “a
partir do Mesmo e do Outro”, numa Unica Forma, segundo uma propor¢do complexa,
com intervalos e ligagoes, definidos numa razéo perfeita (35a-36b).

9a sequéncia mostrara diversas almas. primeiro, a cosmica, depois toda ela, na sua fungéo de ordenadora
do sensivel (vide Fedro 245¢-246¢), depois as dos mortais, finalmente a das plantas.

10 Esta disposi¢ao é necessaria para superar a guerra que opde as poténcias que agrega: quente, frio, etc.
11 550 estes os seis movimentos corpéreos— parabaixo e paracima, paraadireita e paraaesguerda, para
afrente e paratras—, mais o movimento préprio da Razéo: circular (vide43b).
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O demiurgo moldou a massa obtida na forma de uma fita, de modo a ficarem
assinalados os interval os referidos. Depois cortou-a no sentido do comprimento e armou
as duas fitas na forma da letra grega Chi (X), unindo a seguir o principio ao fim,

formando duas seccdes circulares.

Pbs o circulo exterior a girar segundo o0 movimento do Mesmo, paraadireita, e 0

interior, segundo o do Outro, para a esquerda, na diagonal 12). Dos intervalos
implantados nos circul os resultaram sete circulos, nos quais se dividiu o circulo interior:
trés deles, girando a mesma velocidade, os outros, a velocidades diferentes de todas
estas, relacionadas na propor¢do dos nimeros naturais. Nestes implantou trés planetas —

Soal, Vénus e Mercurio —, mais quatro — Lua, Marte, Jlpiter e Saturno — (36b-€).
Construcéo do corpo do cosmo (36e-37c¢)

No interior da esfera dispds o corpo, que comegou a ser transportado pelo
movimento de rotacdo da esfera formada pela alma cdsmica, governado pela razéo e
pela harmonia. Deste movimento, a inteligéncia da alma capta o Mesmo e o Ouitro,
determinando em gue relagéo, onde, como e quando, dessa captacéo resulta a verdade.
O circulo do Mesmo declara a razéo e o saber. Por sua vez, o circulo do Ouitro,
movendo-se no sentido inverso, relacionando-se com o corpéreo, proclama a ama as
aparéncias e crencas firmes. Mas ambos se manifestam na alma.

1.4 Criacéo do Tempo (37¢-39¢)

Assim construida, a dma do cosmo € uma criatura viva para sempre. Mas tal
gualidade n&o poderia ser conferida ao todo gerado, pelo que foi ordenado como “uma
imagem moével da eternidade’, fazendo o céu mover-se “de acordo com o nimero,
naguilo a que chamamos Tempo” (37d). Os movimentos dos planetas produzem entéo

os dias e as noites, 0S Meses e 0S anos:

“que ndo existiam antes de o céu ser gerado” (37€).
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Foi deste modo que o movimento do céu veio a produzir o “€’, “foi” e “serd’,
erradamente aplicados ao eterno, mas com razéo atribuidos ao devir, no tempo. Porque
o eterno, imutavel e uniforme ndo se torna mais velho ou mais jovem no tempo,

enquanto, pelo contrério, 0 que devém e se move no sensivel imita a eternidade, girando

de acordo com o niimerol13,

O céu e o Tempo nasceram simultaneamente, de modo a poderem ser
dissolvidos simultaneamente, se tal vier a acontecer. Mas 0 modelo do cosmo € eterno,
enquanto a copia existe no tempo. Foi ainda para assinalar as divisdes temporais que 0s
planetas foram dispostos em oérbitas pela revolucéo do Outro: sete para cada um deles,
na seguinte ordem — Lua, Sol, Estrela da Manha (Vénus), movendo-se em sentido

directo, Mercurio, Marte, JUpiter e Saturno, o primeiro em sentido inverso. Mas é dificil

explicar os movimentos de todos eles, vistos da Terra, postada no centro da esferal4.
S80 pelos movimentos destes produzidos o dia e a noite, os meses e 0 ano. O “grande
ano” completa-se quando todos os planetas voltam simultaneamente ao seu ponto de

partidal®.
1.5 Criacéo das quatro Formas de seres vivos (39e-40d)

Embora o cosmo criado fosse ja semelhante a0 modelo, continuaria
dissemel hante enquanto ndo fossem criadas as quatro Formas de seres vivos. 0s deuses
e os seres do ar, daagua e daterra.

Os deuses (40a-41a)

Os deuses foram na maior parte do seu corpo feitos de fogo, na forma esférica,

colocados no circulo “sabio” do Mesmo. Cada um deles tem dois movimentosl6, logo

12Todaa figura € representada por um esfera armilar, na qual o circulo do Mesmo se acha na posicéo do
equador celeste e 0 do Outro na posigéo da ecliptica.

13 patso nota a generalizada incorrecgdo do uso das expressdes temporais, pois, enquanto neste mundo
corpdreo nada“€”, no modelo eterno do cosmo nada foi ou serd

14 Devido ao facto de uns se moverem segundo o circulo do Outro, que por sua vez € carregado pelo do
Mesmo. E esta complexidade que explica as aparéncias, denominadas retrogradagdes, bem como as
diferencas relativas de vel ocidade dos diversos planetas.

15 Computado em 36.000 anos, seguindo uma interpretagdo dos obscuros calculos apresentados na
Republica V111 546b.
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s80 isentos dos movimentos corpéreos. Foram assim geradas as estrelas fixas, com a

Terra colocada no centro da esfera:

“ guardi& e artifice danoite e do dia’ 1 7.

Sobre “as dangas’ resultantes dos movimentos relativos de todos os seres que
povoam o céu, muito haveria a dizer, tal como sobre a origem dos outros deuses, mas a

tarefa mostra-se excessivamente dificil.

Criacéo dastrés Formas de animais mortais (41a-41d)

Como ja vimos, o demiurgo entrega aos deuses 0 encargo de gerarem as outras
espécies de seres vivos, pois ndo Ihes € atribuida aimortalidade, guardando embora para

si aresponsabilidade da construcéo da parte divina (logo, imortal) da alma dos mortais.

1.6 Construcao das almas dos mortais (41d-42d)

O deus procedeu seguidamente a construcdo desta, misturando residuos das
criacbes anteriores, mas de pureza inferior. Dividiu-a depois num nimero de almas
igual ao dos astros, associando um astro a cada uma delas. Instruiu-as acerca do cosmo,
ditando-lhes as leis do destino (heimarmené), de acordo com as quais, ha primeira

geracao cada uma encarnaria num varéo: o “género melhor”.

Serdo entdo implantados em corpos sujeitos ao influxo e efluxo, produzindo a
sensacao, o desgjo, misturado com o prazer e ador, 0 medo, aira e todas as emogoes, de
caracter diferente e oposto. Se as dominarem, viverdo justamente, e, depois da morte
tornar&o ao seu astro. Se ndo, serdo degradados na natureza de uma mulher e, “se ndo

pararem na maldade’, a partir de entdo encarnardo em animais inferiores, até a

16A0 movimento de rotagcdo sobre 0 seu eixo acrescentase 0 movimento do circulo do Mesmo (o
movimento diurno da esfera).

17 Haum problema relacionado com um possivel movimento da Terra, no sentido contrério ao das fixas,
afim de poder eximir-se ao movimento da esfera, ficando, portanto, imével.
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revolucdo do Mesmo se restabelecer, pela forca exercida pela Razéo sobre as massas

dos elementos18. Finalmente, distribui-os pel os planetas e varios astros e retirou-se.
Construcéo dos corpos dos mortais: constituicdo e perturbactes sofridas pela ama — as

sensacOes (42d-47€)

SO depois de comunicadas estas instrugdes, os deuses procederam a criacéo dos
corpos dos mortais, acrescentando o resto de alma que fosse necessario para que 0s

mortais se governassem o melhor possivel (tornando-se responsaveis pelos males em

que incorressem19).

Compostos por porcdes “emprestadas’ 20 dos guatro elementos e presos por
lacos invisivels, os corpos dos mortais acham-se sujeitos ao ritmo do influxo e efluxo,
gue tdo graves interferéncias produzira com as revolucdes dos circulos da alma. Pior
ainda, o corpo humano potencia esta interferéncia com a alma, movendo-se com 0s seis
movimentos irracionais, causando inimeras perturbacoes.

As mais graves de todas sdo as sensacfes, cujo ritmo binario bloqueia o circulo do
Mesmo e abala o do Outro, de modo a induzir na ama a irracionalidade, tornando

impossivel quer o seu bom funcionamento, quer a correcta identificacdo darealidade e a

declaracéo da verdade?l.

Todavia, tais perturbactes acamam com a estabilizacdo do fluxo, de forma a
gue os circulos na ama graduamente passam a poder mover-se nas suas trilhas,
devolvendo a ama a inteligéncia. Resultam daqui consequéncias éticas, pois, se as

18 se assumirmos a congruéncia do relato do Timeu com o do Fedro, topamos aqui com um Ccurioso
problema antropol égico e teoldgico. Nao ha divida do carécter pampsiquista deste relato, pois todos os
seres vivos ndo divinos sdo animados pelas almas dos mortais. N&o esquecamos, porém, que, segundo o
Fedro 249b, a encarnagéo naforma humana é reservada a quem contemplou as Formas.

Supbe-se entdo que, no intervalo entre cada encarnacdo, depois de purificada, a cada uma destas amas
voltarda ser concedida a possibilidade de acompanhar os deuses (42b).

19 E enorme a relevancia deste breve passo. Do ponto de vista teol6gico, confirma a irresponsabilidade
do deus, a qual correspondera a responsabilidade do homem. Mas o trecho em itdlico aude a parte da
alma dos mortais que nédo foi feita pelo demiurgo e, portanto, ndo € imortal. As fungdes que desempenha
serdo referidas adiante (vide 41c¢-d, 69c ss.).

20 Alusio criptica ao destino do corpo mortal: separado da alma imortal, deve regressar aos elementos
gue o compdem (vide Anaximandro: DK14B1).

2l o passo refere expressamente que as revolucfes do Mesmo e do Outro, perante o influxo das
sensacoes externas, “ parecendo dominar, séo dominadas’ (44a).
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almas reforcarem a Raz8o com uma educacdo adequada, tornam-se saudaveis, porém,

Nno caso contrério, regressam ao Hades imperfeitas eirracionais.

Quanto a forma dos corpos é a seguinte. Tém uma cabeca esferdide, onde se
acham encerradas as revolugbes do Mesmo e do Outro, um corpo comprido e provido
de membros, que Ihes permite locomover-se. Na cabeca localiza-se o rosto, onde se
encontram os olhos, produtores de um fogo afim do da luz do dia, que Ihes permite ver.
A noite, o fogo interior é estancado, induzindo o sono. Quando, contudo, ficam ainda

guardados fragmentos de luz, estes reaparecem no sono, como sonhos.

Muitos créem que a visdo permite captar a interaccdo dos elementos e conhecer
as causas das coisas, mas estas sd0 apenas causas auxiliares, de que o deus se serviu
para coadjuvar a accdo do Bem. E a prova colhe-se do facto de que sb aama pensae é

invisivel, enquanto os elementos ndo passam de corpos visives.

E por razdo que 0 amante do saber e do pensar se concentra nas causas
inteligentes, secundarizando as outras. As melhores destas sdo colhidas pela viséo, que
permite captar a natureza do cosmo (vide R. VII 528d-530c). Mas 0 som e a audi¢éo
também concorrem para a compreensdo do cosmo, através da harmonia e do ritmo (Id.,
Ibid. 530c-531c).

Muitas licbes podem ser retiradas do primeiro relato da criagéo, capitais para a
compreensdo de muito do gque se disse sobre a alma noutros didlogos. A criacdo do
cosmo como um todo (no sentido sumativo, pan, no de totalidade, holon) indica, por um
lado, a sua composicdo “material” (0s quatro elementos), por outro, a criagdo dos
paradigmas visivels sobre os quais assenta a possibilidade de investigacéo do real, o

mais notavel dos quais € o Tempo.

A construcdo da alma do cosmo torna-se incompreensivel a quem ndo tiver
familiaridade com as obras platonicas relacionadas com o tema. Em primeiro lugar, O
Ser, 0 Mesmo e o Outro sdo as Formas que regulam a realidade, a identidade e a

diferenca de todas e cada uma das coisas. A mistura das trés, segundo registos opostos,
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visa caracterizar a natureza da ama: mistura do ser imutavel e indivisivel (o ser das
Formas) com o mutavel e divisivel (0 de cada coisa sensivel), valendo as regras da
mistura para 0 Mesmo (a Forma e cada ente, em relacdo a s proprios) e o Outro (em

relacéo aos outros).

Isto é o que a alma é a sua natureza. Dotada com essa natureza, a alma pode
captar todas as espécies de entes incluidos no cosmo: da diversidade sensivel a unidade

e totalidade inteligivel22. Fica assim constituido o corpo do cosmo, doravante regido
pelos circulos do Mesmo e do Outro. Estendendo-se do centro a periferia, aalma abarca

todos 0s seres e cada uma das suas espécies.

A construcdo do modelo do cosnmo tem antes de mais um sentido astrofisico,
pretendendo valer simultaneamente como uma descricdo e uma explicacdo do céu
(salvando as aparéncias dos movimentos dos “ planetas’). Astronomicamente, representa
o todo, contemplando cada um dos corpos celestes, pela atribuicdo de um lugar e uma

funcdo no cosmo. Fisicamente, regula os movimentos dos corpos celestes: 0s astros e 0s

planetas23.

Outro resultado do movimento do cosmo € o dos corpos que 0 povoardo, nos
locais designados pelas divisdbes da alma cdsmica. Essa distribuicdo de balizas
corresponde ao nascimento do Tempo. Com 0 movimento comega a sucessao: 0 antes e
0 depois. No “relégio” cdsmico, convergem duas causalidades. a finalista, com o
movimento circular (dias, noites, etc.), imita a eternidade; nela se integra a mecanica,

com o0 movimento linear da duragdo davidaanimal (“foi, €, serd’).

22 O principio agui implicito é o de que 0 semelhante é conhecido pelo semelhante. E essa a licio que
col hemos em Empédocles B109: )
“Com o Terravemos aterra, com aAguaaagua...”

Mas talvez j& possamos detectar o principio em Parménides B14:
“Pois, tal como cada um tem uma mistura de membros errantes, assim aos homens chega o
pensamento...”.

A alma precisade conter todas estas disposi ¢Oes para poder reconhecé-las nas coisas sensiveis.

23 para a cons deracdo pormenorizada dos astros, das suas posicles relativas e dos movimentos que 0s
animam, é essencial o estudo do cléssico de F. M. Cornford, Plato’s Cosmology, London and Henley
1937, 66 ss. Vide ainda L. Brisson, Le Méme et I’ Autre dans | a structure ontol ogique du Timéede Platon,
Paris 1995; R. D. Mohr, The Platonic Cosmology, Leiden 1985, 9-140.
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A vida, com 0 seu duplo sentido — o da alma e o do corpo —, torna-se possivel.
Na perspectiva de Platdo, a primeira finalidade da estrutura do cosmo € a introdugéo da
ordem no visivel. As primeiras consequéncias dessa ordenacdo sdo a contencdo da

desordem visivel24 num todo homogéneo e vivo, capaz de se mover ordenadamente.

A criac8o das quatro espécies de seres vivos — os imortais e os mortais, do ar, da
agua e da terra — completa a obra divina. Da mistura que serviu para fabricar a ailma
césmica, 0 demiurgo cria os deuses imortais, atribuindo-lhes como corpos os astros.
Encarrega-os, depois de criar a parte divina da ama dos mortais, primeiro, de a
completar com as almas irracionais, que adiante veremos regularem o funcionamento do
corpo dos mortais (a alma racional fica situada na cabeca); depois, de cuidar delas, para

0 que as distribui pelos astros.

Depois de explicar as leis que h&o-de regular as suas vidas, entrega-as aos
deuses que lhes construirdo os corpos. Com a fixagdo da alma desencarnada no seu
corpo, o texto transita imperceptivelmente de um para outro sentido de alma. Até aqui
seguimos a sequéncia degradante: alma cosmica — alma dos deuses — ama dos mortais.
Mas agora encontramo-nos com corpos gue resistem a alma, opondo a circularidade da
Razdo o principio binario de influxo e efluxo (ndo s6 as sensacBes, mas todo o
funcionamento do corpo — respiracdo, alimentagéo/excrecdo — sdo dominados por ele).
Os resultados do conflito entre os dois ritmos sdo catastroficos, dos pontos de vista

psicoldgico, ético e antropol 6gico.

24 A desordem deve aqui, em primeiro lugar, ser entendida como a auséncia de unidade expressa pela
inexisténcia de identidade. A pergunta— “O que € que se move, antes da geragio do cosmo?’ — aresposta
é “Hamovimento”. E essa situacio que a introdugdo da vida vem aterar: “ago” vive. Dai aimportancia
da defini cdo de um contentor. A partir desse momento, é possivel falar de um “todo”.

Um segundo registo da desordem é a auséncia da finalidade. O que se move ndo visa qualquer fim. Move-
Se por accdo e reaccaon, mecanicamente. Pelo contrério, a vida tem um fim, quanto mais ndo sgja, a sua
preservacdo. |sso podera ser entendido com o bem que visa.

Um terceiro registo é a auséncia de regularidade, de evidéncia de um padrdo. Também essa deficiénciaa
vida vem colmatar, com a introducdo da ordem visivel. E deste modo que se chega ao nascimento de
Tempo, o qual tem, entre as suas mais salientes funcdes, a de integrar o0 movimento linear (evolutivo:
chronos) da vida humana, no padré&o circular (ciclico: aién).
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De resto, parece ser esta a finalidade Ultima de um texto como o do relato de

criagdo: explicar aos mortais a sua condicéo, mostrando-lhes o que tém a fazer para

recuperarem a sempre periclitante integridade das suas al mas29.

Um excurso, esbocado a partir da andlise da visdo, torna a questdo da causa, que
iniciara o primeiro relato da criacdo. E este que vai dar origem a um novo proémio,
agora de caracter metodolégico, ao qual se segue um segundo relato da criacdo, feito

desta vez da perspectiva da necessidade.
2. Novo proémio: as causas auxiliares (46¢c-47¢€)

O raciocinio seguido no texto € perfeitamente claro, embora pareca perder-se em
excursos. A referéncia as ilusdes induzidas pela visdo constitui um bom exemplo de
como as sensacOes interferem com a Raz&. Mas a questdo traz consigo graves

consequéncias para 0 conhecimento da realidade.

As Unicas causas do cosmo sdo deus e as Formas, as quais recorreu como
modelo (27d-29d). Mas a maioria dos homens (vide a referéncia a Anaxégoras. Féd. 97
ss.) — decerto enganado pela forca da sensibilidade — atribui esse estatuto a meros

efeitos (apergadzomena), como:
“0 aguecimento e o arrefecimento, asolidificacdo e adissolugdo” (46d).

Apesar de aamaser o Unico veiculo do pensamento, a suainvisibilidade leva os
homens (ao contrério do amante do pensamento e do saber, que atribui essa funcéo a
“natureza inteligente”) a referiremse aos contrarios como causas, apesar de estes

moverem 0s outros e serem movidos por outros “por necessidade” (46e). E esta razéo

gue obriga o novo relato a abrir-se aos dois tipos de causas2d.

2.1 As obras da necessidade (47e segs)

25 Embora a mensagem sgja inteiramente coerente com a do Fedro, ando referéncia ao amor e & beleza,
torna-a muito mais dura. Do ponto de vista cosmico, a sorte dos mortais € como a sua condicdo e a sua
natureza: fragil.

26 Mas o texto insiste a seguir na descricdo dos beneficios da visdo, comegando pela contemplacdo da
divinagrandeza do cosmo, complementados, no caso da audic¢ao, pelo estudo da harmonia.
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Como vimos, “a desordem” ndo é objecto da criagcdo. N&o decorre dagqui que a

~

sua natureza ndo seja regulada por causas, mas apenas que estas sdo “auxi liares’27 e de
todo aheias a causa final: o deus e o modelo que o guia na criacdo, o Bem. Logo, na
perspectiva platénica, ndo s6 ndo deviam ter sido incluidas no “mito plausivel”, como
possivelmente até nem poderiam ser objecto de qualquer relato autdbnomo. Todavia,
dado que os homens |hes conferiram atencdo, ha que enquadré-las na concepcéo do
cosmo como criagdo (poder-se-ia fazer um paralelo com a Via da Opinido, no Poema de
Parménides).

O novo relato parte, portanto, do anterior, que foca a criagdo da almado cosmo e
dos seres que o povoam, inserindo-se nele. Concentra-se na descri¢cdo de como 0 mundo
visivel se formou a partir da sujeicdo da desordem a ordem, imposta pela alma cosmica
e de como foram formados e “funcionam” os corpos dos seres em que encarnam as

almas dos mortais. Noutros termos, como a vida organizou o visivel, submetendo-a ao

principio teleoldgico, combinando a necessidade e a Raz&028 (483a).
Mas a necessidade tem também 0 seu principio: a “causa errante”. Para o

desvendar e perceber como a Razdo o persuadiu, ha que retomar o relato da criagdo

desde o inicio.

2.1.1 Os quatro contr arios29

27 Esta traducéo habitual de synaitia pode ser enganadora. Estas causas concorrem para o funcionamento
do sensivel, oferecendo resisténcia a ac¢do da causafinal, que sd asdominacom o poder dainteligéncia

28 Mas também como 0s corpos sensiveis “resistem”, criando obstaculos ao pleno funcionamento do
inteligivel. E dagui que resultam relevantes consequéncias éticas para 0s humanos. Mas parece-nos mais
importante 0 aspecto critico desta posi ¢éo.

Implica ela que a vida ndo &, nem pode ser vista como uma ordem de fendmenos, emergente num estadio
avancado da evolugdo do cosmo (perspectiva do ciclo, no Da natureza, de Empédocles, e, de algum modo
implicita no desenvolvimento do nodelo cosmolégico do vartice). Pelo contrério, Platdo defende que a
vida é e deve ser encarada como o préprio principio do qual resultaacriacdo do cosmo.

29 Generalizourse, sobretudo a partir de Aristételes, a utilizagdo do termo “elementos’ (stoicheia), para
designar os contrérios da tradicdo. Platdo também usa esse termo, mas com reservas e com menor
frequéncia que Arist6tel es (recorre mais aos seus nomes proprios, em conjunto, “0s quatro”). Recorremos
nos, portanto, a traducdo habitual, mesmo quando o termo ndo se encontra no texto (e a sua inser¢do €
problemética, como se podera depreender do desenvolvimento do programa platonico).
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O problema que vai dominar toda esta parte do relato platénico € o de como
ganhar uma compreensdo da “propria natureza’ (physin) dos elementos, “antes da
formag&o do céu” (vide 52d). E erradamente que os homens lhes chamam “elementos’ e

principios do todo30 (48b). Explicar porqué envolve, porém, retomer o relato da criagdo
desde o inicio (48d-€).

Para tal, ha que introduzir uma nova terceira espécie a criacdo: a primeira (em
28a, eraa Forma: modelo e original), a segunda a sua copia: os sensiveis; aterceira sera
descrita por uma série de metéforas: o “receptaculo” e a“amado devir” (49a).

Quanto aos contrarios, 0 seu proprio nome € problemético, pois, visto que as suas
naturezas mudam constantemente (49b-d), € legitimo perguntar que nome lhes devera
convir. Melhor serareferi-los como “em ou com tal forma’; ndo como “este” ou “estes”’,
mas como “neste modo” (49d-50a), distinguindo-os daquilo “em que’ surgem ou
perecem, a gque podera chamar-se “isto ou aquilo”. Mas a questdo merece ulterior

esclarecimento.
2.1.1 O “moldador” (50a-c)

Se um homem se entregasse a tarefa de constantemente fazer e refazer formas a
partir de um material plastico, digamos, ouro, a pergunta — “0 que sG0?’ — a resposta
mais segura seria. “ouro”. Quanto as figuras moldadas, a designacdo atribuida seria
sempre: “na formade” um tridngulo, por exemplo, atendendo a “natureza gque recebe o0s
corpos’, a qual deve sempre ser chamada do mesmo modo, pois nunca “parte’ da sua

propria“poténcia’ (dynameos):

“recebendo todas as coisas, mas nunca assumindo uma forma (morphén) semelhante a das que
entram nela” (50b-c).

Constitui deste modo um “molde’31 (ekmageion), no qual entram e saem as

“imagens das Formas’, os “tipos’ (typdn) que originam as coisas que estdo a ser feitas.

30po exposto a seguir, depreende-se que o termo “elementos’ deverd ser usado com restrigdes, pois ndo
se trata de auténticos constituintes originais. Platéo observa que a descricéo que se segue sera conjectural
(48c).

31 Molde “tridimensiond” e ndo “forma’. A dificuldade particular deste exemplo, repetida na
continuacéo do texto, reside no modo obscuro como a componente, que ndo poderemos deixar de encarar
como material, € introduzida no texto.
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2.1.1.2 Astrésespécies. a“regido” (chora: 50d-52d)

E o relato prossegue com a designacdo das trés entidades em torno das quais se
concentra a narrativa: “o devir” (“o filho”), aguilo “em que’ devém (“amag’), e o “de

que’ o devir é copia (‘o pa”). Reafirmada a necessidade de atribuir um caracter amorfo

“aquilo em que’ 32 s3p feitas as copias, deveremos ndo nos referir & “mag” com o nome

dos contrérios, mas como:

“uma espécie invisivel e amorfa, de tudo receptiva, participando do modo mais aporético e dificil
de captar do inteligivel (51ab).

O melhor modo de chegar a natureza deste é referir como “fogo” e dgua’ as partes
gue aparecem “fogosas’, ou “liquefeitas’, e do mesmo modo os outros dois. O
problema reside em saber se ha algum Fogo, ou outras Formas, em si, ou se ha apenas o

gue vemos e sentimos através do corpo (51b-c).

Resolvida esta divida, pela decisdo de ndo confundir o inteligivel com o sensivel,
as Formas com as aparéncias sensiveis, a Razdo com a opinido verdadeira (51d-52a),

somos confrontados com a natureza da terceira espécie, ora referida como eterna:

“a“regiao”, “assento indestrutivel de tudo o que tem génese’, apreensivel por um
raciocinio bastardo, uma “néo sensacdo”, na qual “mal se pode crer”, pela qual
vagamente sonhando afirmamos ser necessario que todo o ente estgja “nalgum
lugar” e que “ 0 que ndo esta naterra ou no céu nada &' (52a-b).

Fica deste modo firmemente estabelecida a natureza hibrida daquilo que
traduzimos pelo termo ‘ espaco’. E aquilo em que e de que os sensiveis sdo feitos; sendo

imperceptivel, € exigido como o lugar que ocupam e ho qual se movem.

Depois, o0 relato desloca-se para o inicio do processo de criacdo do mundo

sensivel. Trés eram as espécies que havia “antes do nascimento do céu”: o ser, aregido

32 4Em que” ou “de que’? A questdo é delicada pois o texto sugere que por vezes nos encontramos diante
de um “materia”, por vezes diante de um “meio”, por vezes até de ambos.
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(0 espaco) e “a génese” (genesin: “aquilo que devém33”: 52d). A ama do devir (aama
cosmica e a “regido” por ela definida) entra em acgdo, recebendo as imagens das
Formas dos contrarios, sendo abalada pelas poténcias que a assaltam e por seu turno

abalando o seu contetdo (52d-€).

A agitacdo que a toma, consequéncia do movimento de rotacdo impresso pela
alma cosmica ao sensivel contido pela esfera, conjugada com ainteraccdo das poténcias
opostas, produz — a semelhanca de uma peneira — a separacdo dos elementos e a sua
agregacao em massas “ semelhantes’ (52e-53a).

2.1.1.3 A “esquematizacdo” dos contrarios (53a segs.)

E entd0 que o deus comega a “configuré-los por meio de Formas e nimeros’
(53a-b), constituindo, a partir do tridngulo rectangulo escaleno, os solidos que
organizardo o fogo (tetraedro), o ar (octaedro), a &gua (icosaedro); e, a partir do

tridngulo rectangulo isosceles, aterra (o cubo).

A construcdo dos sblidos a partir de duas figuras geométricas bidimensionais —
os trigngul os escaleno e isoscel es — permite resolver o problema atrés apresentado (49b-
50a) da transformacédo dos elementos uns nos outros, salvando as aparéncias sensiveis.
A interaccdo dos corpusculos sblidos uns sobre os outros por ac¢do do movimento da
ama e da eterna agitacdo da ndo uniformidade (andmalotés. 58c) provoca a
recomposicao dos solidos, determinando um ciclo continuo de transformacéo do fogo,

ar e &gua, por um lado, e de reformacdo daterra (53c-57d).

Fica desta maneira suficientemente explicada ndo s a formacéo do cosmo e dos
elementos que o formam, bem como a dos compostos constituidos a partir deles, como
ainda o continuado funcionamento da ordem cdsmica, encarada agora da perspectiva
dos seus congtituintes. A narrativa concentra-se na criacdo da ordem césmica pela
perspectiva dos corpos, atendendo aquilo que Platdo designa com a obrigacdo de

considerar a causa errante.

33 O termo é extremamente vago. Refere aquilo que devém, antes de se originarem as coisas devenientes
(porque o céu ainda ndo se formara). Nesse sentido, podera ser tanto “as coisas’, como aquilo “de que’
sdo feitas, ganhando com isso um aspecto “ material”.
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E impossivel exagerar a importancia desta secgdo da narrativa platonica, tantas
s80 as revolucionarias inovacdes conceptuais aqui introduzidas e tdo significativa foi a
influéncia por ela produzida em sucessivas geraces de estudiosos. Referiremos a seguir

apenas as mais relevantes.

E agora clara a raz&o pela qual se torna necessario reiniciar o relato da criaco,
uma vez gue a construcdo da alma césmica ndo pode confundir-se com a do corpo do
cosmo, embora ambos sejam sumamente importantes. |sto, porque o visivel é dominado
por leis absolutamente estranhas e independentes da finalidade, que rege
exclusivamente a vida: as leis da mecanica, que Platdo designa com a expressao “causa

errante’.

Ora, acerca desta questéo, os homens cometem, entre muitos, trés graves erros.
O mais s&rio de todos sera o de colocar a vida ha dependéncia do ndo vivo — o animado

do inanimado —, nomeadamente a0 considerarem as causas auxiliares uma auténtica
causa34 (46¢-d). O segundo € conferirem aos contrérios 0 estatuto de elementos e
principios32, quando isso ndo acontece (48b-c). Por fim, o terceiro consiste em ignorar

absolutamente essa natureza hibrida, “em que’ ou “de que’ nasce e se transforma “o

devir”.

Para evitar estes trés erros, torna-se entdo necessario explicar a formagdo e o
devir do corpo do cosmo, havendo para tal que compreender como funciona a causa

errante, 0 que por suavez implica

1. aprofundar a natureza dos contrérios;
2. explorar anatureza do visivel, focando a natureza do espaco;

3. descrever o processo de criacdo dos contrarios;

340 gue implica conferir-lhes a autonomia que s6 ao Bem pode ser atribuida (68e-69a). Mas note-se que
jatinham cometido este erro ao ndo compreenderem que o0 cosmo € essencialmente vida e a vida sO pode
resultar de um acto de criacéo.

35 Toda a critica da concepcdo tradiciona dos contrarios, concluida com a descricdo da construcdo dos
solidos platénicos, incorpora elementos que combinam Filosofia da Linguagem com Psicologia e
Epistemologia.
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4. esquematizé-los pelas Formas.

O primeiro ponto revela a natureza fenoménica dos contrérios. ndo sdo em 9,
pelo facto de devirem constantemente, transformando-se uns nos outros. Mas também
ndo podem ser diminados de todo, uma vez que sdo copias das Formas do Fogo, Ar,

etc., portanto, sdo dotados de naturezas préprias, exibindo uma certa regul aridade.

O segundo ponto caminha para a formulagdo do conceito de “espaco’,
estabelecendo a partir dele a congtituicdo do sensivel. A dificuldade reside na
combinacdo das trés perspectivas pelas quais é desenvolvida a andlise: a das coisas
produzidas, a do meio ou lugar em que sdo produzidas e a daquilo de que sdo feitas.

O terceiro descreve a interaccéo das forcas resultantes da constituicao da esfera
cosmica, mostrando como dela decorreu a agregacdo dos contrarios em massas
homogéneas. O quarto completa a criagdo do corpo do cosmo, explicando a necesséria
ordenacdo e congtituicdo “fisica’ dos contrarios, de forma a satisfazerem as condicoes

enunciadas no primeiro ponto.

Particular relevancia deve ser conferida ao tratamento reservado a nocdo de
espaco. Deixando de parte os aspectos que o0 associam ao inteligivel (a eternidade e a
indestrutibilidade — 52a-b —, além dainvisibilidade: 51a), notemos como comega por ser
dado como constitutivo do sensivel ndo s porque todos 0s corpos estdo no espaco (num
“lugar”), mas também porgque ocupam um espaco (“sdo espaco”). Por estas duas razes,
além da outra — a de ndo ser percebido pelos sentidos —, se diz que é captado por uma

“ndo sensacdon” e um “raciocinio bastardo”).

Todavia, como dissemos acima, a dificuldade reside na combinagdo das
perspectivas pelas quais procede a narrativa. O primeiro problema de Platédo é o de
sustentar que uma realidade auténtica, que sd pode ser abordada por metéforas (“mae”,
"ama’, "receptaculo”’, "assento” do devir), tem uma natureza propria, em 9,
congtituindo um género (triton genos. 52a). O segundo — para o leitor, de todo estranho
a este — € 0 da natureza dos elementos (deuteron [genos|: 52d), que se prova
consistirem em imagens das Formas elementais (51e-52a; vide 51b-c, 52a). O terceiro

resulta dos dois anteriores, residindo na variagéo, pela qual as coisas (“aprogénie’: 50d)
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s80 abordadas das perspectivas “em que’ e “de que’ sdo feitas, criando ailusdo de que o
espaco € a sua “causa material” (Aristételes Fis. D2, 209b6-17: confundindo chéran,
topon e hylén).

Este dltimo ponto € sobremaneira importante, apontando uma das razdes que
justificam a impossibilidade da formagdo de uma nocdo platonica de “ matéria’36.
Como fomos mostrando, o espago €, por vezes encarado, como “aquilo de que” sdo

feitos os corpos — sugerindo que se aude a uma substéncia, no sentido, da causa
material aristotélica—, e por vezes, referido como um meio: “aguilo em que’ o corpo é

criado, cujo “lugar” Ihe é atribuido3”.

Consequentemente, na medida em que as finalidades de Platdo vao mudando ao
longo do argumento, a questéo da sua constituicdo “material” € esvaziada. Tal ponto de

vista sera posteriormente confirmado pela “esquematizacdo” dos contrarios, da qual

inevitavelmente resulta um “vazio” no interior dos solidos pl atonicos38,

Compreendemos finamente o sentido, quicd mais duradouro, da contribuicédo
platénica para a Astronomia e a Fisica. Toda a complexa explicacdo de como a causa
errante é submetida a Razdo, no longo processo, conducente a esquematizacdo pelas
Formas, constitui a primeira manifestacdo coerente e auténoma da “salvacéo dos
fenomenos’ na Ciéncia Ocidental. E dagui que resulta a nogdo do carécter ilusorio do
mundo fenoménico, que comegamos a encontrar na tradicdo grega com Heraclito e,

depois dele, ndo mais deixara de afectar a concepcdo grega de ciéncia.

36 A outra é de natureza religiosa. Num cosmo construido por deus a partir da “desordem”, constituir esta
num conceito serd colocéla a par da Razéo, o que, dém de errado € impio!

37 A conjuncdo de duas perspectivas tdo distintas mostra o erro de encarar 0 espagco como um conceito
andlogo ao nosso, que é o de um meio relativo, logo ndo absoluto. Outro é o de o confundir com a causa
material. Ora isto é exactamente 0 oposto daquilo que Aristételes defende terem os Atomistas dito, a
saber que os corpos sdo “feitos de &tomose devazio”: Met. A4, 985b4; id. De Democrito, ap. Simplicium
De cael0 295, 1: DK68A37.

Parece-nos que Platéo ndo pode ignorar esta concepcdo “materialista’ do cosmo. Simplesmente regjeitaa,
pelo facto de ser absolutamente incompativel com aideia de uma criagdo teleoldgica (vide Leis X 889
8903, 892&C).

38 Como n3o pode deixar de acontecer, tendo em conta a sua constituicdo e reconstituicdo, a partir da
combinag3o dos triangul os rectangul os escalenos. A pergunta — O que ha dentro dos sdlidos platénicos?”
— aresposta sO pode ser: a adma cosmica, pois responder — “nadal — € infringir a negagdo eledtica do
vazio, essencia para explicar a eternidade do movimento dos corpos, no Timeu (58c).
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3. Astrésalmas (69b até ao final)

O primeiro relato da criagdo no Timeu concentra-se maioritariamente na
construcdo e descricdo das obras da alma césmica. No entanto, um passo (41a-46c¢) é
essencial paraacompreensdo do processo de formagao, bem como do destino reservado
pelo demiurgo aquela ama que, no Fedro (246a segs.; e nos didlogos ja estudados),
vimos ser atribuida aos mortais.

Encontramos nesse passo do Timeu uma breve referéncia que se mostrara da
maior importancia para a compreensdo do que adiante se dird sobre as amas dos
mortais, estabelecendo relagdo com um aspecto capital que o tema assume em obras

anda ndo estudadas.

Ao confiar aos deuses criados 0 encargo de construirem 0s corpos e a parte
mortal da alma das “trés espécies mortais’ (41b-d; 42d-e refere a “parte restante da
alma humana que tem de ser gerada’), o demiurgo sugere e adiante confirmara que a
parte imortal, divina e hegemonica (41c; logo racional: 43a-44c) daama, construida por

ele, terd de ser acrescentada outra parte, irracional. Ora a existéncia de uma alma

irracional € um facto novo, gerador de muita contradi(;éo39. Por esse motivo,

deveremos prestar-lhe amaior atengéo.

Em primeiro lugar, devemos notar que € nessa alma (ainda ndo criada) que
residira uma fonte de mal, tornando-se claro o sentido dos avisos solenes que o
demiurgo dirige a parte racional das amas dos mortais, que acabara de criar,
mostrando-1hes:

“anaturezado todo e asleis do destino” (41e; vide Fedr. 248a249b).
Destas deriva a sua posterior implantacdo em corpos, regidos pelo ritmo do

influxo — efl uxo, do qual resultam a sensacéo, o desgjo (com o prazer e ador), 0 medo, a

irae as outras emogoes (42a-b).
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O Fédon ja nos advertira da necessidade de controlar as tensdes provocadas por
esta constituicdo duplice, da qual resultam as consequéncias éticas ja conhecidas, que se
traduzirdo na recompensa ou punicao que hdo-de receber no além e nas reencarnacfes a
gue sucessivamente terdo de se submeter (41e-42d). Mas veremos como esta situacéo é

agravada pelaamairracional.

A retomada da narrativa da criagdo (69b segs), com a construcdo das almas e dos
corpos mortais — apés a seccdo dedicada a “ causa errante” e a “regido”, rematada pela

“esguematizacao
deixada, praticamente nos mesmos termos (69c-d). Todavia, a continuacdo ndo s

dos corpos dos contrérios —, torna ao ponto em que tinha sido

acrescenta dados novos acerca da construgéo do corpo, como refere pormenores muito

importantes, relativos a essa outraama, irracional.

Os deuses recebem “o principio da ama imortal” e dao-lhe um corpo para seu
“veiculo” (ochéma), acrescentando-lhe outra alma, mortal, sede das paixdes, do prazer —
“engodo do ma” —, das dores, da temeridade e medo, da ira e da esperanca. A dma
mortal fica entdo composta por estas mais as sensacoes e 0 desegjo erdtico (erdti) (69¢-
d).

Esta alma mortal foi implantada no térax: a parte que “participa da coragem”,
entre o diafragma e o pescoco, controlada pelo coragdo (69e-70d), enquanto a outra
parte, sujeita aos apetites corporeos, foi implantada entre o diafragma e o umbigo, sendo
de algum modo controlada pelo figado (70d-71d; 72d). Mas toda a alma mortal permeia
0 corpo, através da medula dos 0ssos, também ela diferenciada em figuras (schémata),

distinguindo-se daimortal, localizada no “ cérebro” e colocado na cabeca (73b-€).

Pelo contrério, a ama “ apetitiva’ — como tudo o que participa da vida — acha-se
também localizada no corpo, mas no ventre, pelo facto de ndo participar da opinido e do

raciocinio e ser passiva, incapaz de rodar sobre si propria, logo, ndo podendo reflectir:

“repelindo o movimento que vem de fora e usando apenas 0 seu proprio” (77b-c).

39 Parecera absolutamente estranha e contraditéria com o argumento do Fédon a admissio de uma ama
irracional, mas talvez a contradi¢o se ndo revista de aspectos insuperaveis.
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O contacto com o corpo da origem a muitas doencas “somato-psiquicas’,
nomeadamente, aquelas que sdo devidas a accdo da bilis sobre a adma (85€). Mas as
mais importantes sdo a loucura e a ignorancia, derivadas de causas somaticas (como o

excesso de esperma), que da origem a doencas sociais, como a incontinéncia sexual,

fazendo o homem parecer mau, quando na realidade o mal lhe vem da ignorancia?0
(86b-€). Desta origem derivam ainda muitas outras doencas, as quais se acha associada
ama administracdo das cidades (86e-87b).

Para todas estas, a cura vem da busca da harmonia, do cultivo das simetrias e do
equilibrio. E, de facto, sempre que ha desarmonia entre a alma e o corpo, dai resultam
muitas doengas — psico-somaticas ou somato-psiquicas —, consoante o elemento mais
forte € a alma ou o corpo (87e-88b). Para estas 0 remédio é o exercicio da ama e do
corpo, a busca da harmonia do composto corpo-ama, pelo reencontro com o
movimento do cosmo, refor¢ando os movimentos dos circulos do Mesmo e do Outro na
ama, cultivando o saber e fortalecendo a mente (88c-90b).

Pelo contrario, 0os que se entregam ao desgjo enchemse de “opinides mortais’,
enfraquecendo a alma racional, que deve ser cultivada pela busca do saber, visando a
rectificacdo das “revolucOes cerebrais’, afectadas pelo encerramento da ama num
corpo, e 0 Bem (90b-d; vide 43a ss.). De modo que aqueles que persistentemente visam
esse Bem podem ganhar a bemaventuranca, enquanto todos os outros séo arrastados na
cadeia das reencarnagoes que os podem levar a habitar corpos de mulheres e das outras

espécies de mortais. mamiferos, aves e peixes (90b-93c).

As referéncias a ama nesta Ultima seccéo do Timeu déo origem ao problema da
coeréncia com as perspectivas sobre a alma, desenvolvidas no Fédon e no Smpdsio e
até nos didlogos socraticos. A questdo € particularmente suscitada pela referénciaa uma
“ama mortal e irracional” e consequentemente com aquilo que, na Republica e no

Fedro, é entendido pela concepcao tripartida da alma.

40 sobre este tema vide T. Calvo, “Andmnesis y catarsis: la Antropologia de Platon®, in Anamnese e
Saber, 201-226.
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Ao contrario da esmagadora maioria dos intérpretes?l, ndo detectamos qual quer

“mudanca de posicéo”. A concepcdo tripartida torna-se evidentemente necessaria a uma

abordagem “antropo-biolégica’ e politica do tema da ama#2, podendo ficar em

suspenso, sem ser necessariamente negada noutras obras.

Todavia, no Fédon, em particular, qualquer referéncia a alma mortal e irracional
traria grande complicacéo ao argumento sobre aimortalidade, sendo essa a razéo porque

ndo havera sentido em inclui-la no debate?3. Por outro lado, no Timeu, a alma racional
distingue-se da irracional pela sua localizacéo, finalidade e modo de funcionamento.

Situada na cabeca, visa conduzir o corpo que a aberga ao restabel ecimento do contacto
com o0 cosmo, atraveés das revolugdes do Mesmo e do Outro, que a aparentam a ama
cosmica. Pelo contrério, as outras duas almas localizamse no peito e no ventre,
permanecendo esta Ultima passiva e imével (77a-c), ou permeando os membros (73b-€).

O problema do mal é entdo originado pelo encerramento da alma, imortal e racional,

num corpo, deixando-a a mercé da influéncia das almas irracionais e mortais que o
“animam”. Teologicamente, a questdo € provocada pela diferenca de pureza das duas
almas, reforcada pelo facto de ser obra de diferentes criadores (a primeira, do demiurgo,
as outras duas dos deuses criados; vide Fedr. 246a, a referéncia metaférica a diferenca

“de raga’ dos cavalos dos deuses e dos mortais). Eticamente, porém, € agravada pelas

deficiéncias de educacdo e de inserco politica, bem como de caracter44.

41 Que, inspirados por uma concepgdo evolutiva do “pensamento platénico”, detectam uma mudanga de
posi¢ao entre a “ concepcdo unitérid’ do Fédon e a “tripartida’, da obra “posterior”, com a Republica e o
Timeu (aprofundadano Livro X dasLeis); vide T. M. Robinson, citado na nota seguinte.

42 Vejase, por exemplo, “Tripation, Immortality and After-Life”, (T. M. Robinson, Plato’s Psychology
1970, 119-131). Associamos a posi¢ao de Robinson a nossa (se descontarmos as preocupages manifestas
com a“ordem dos didlogos’), tomando-a como “ compatibilista’.

43 parece-nos gue a findidade do didogo é argumentar contra a perspectiva corrente, representada por
Simias e Cebes, acerca da posi¢do dos “fildsofos’ no que diz respeito a morte. N&o cremos que o didogo
deva ser lido como um tratado sobre a ama, nem que o que ai se diz sobre a ama constitua “doutrina
platonica’.

Neste sentido, a posic¢do do Fédon parece-nos ser complementada e ndo negada pela abordagem tripartida
do Fedro, Republica, Timeu e Leis. E isto pela simples razdo de néo parecer haver qualquer dificuldade
em restringir aimortalidade a parte racional da alma, que seré a protagonista dos processos de punicao,
purificagdo ou recompensa no Além, referidos nos quatro mitos escatol 6gicos, do Fédon, Fedro, Gorgias
e Republica X. Correspondentemente, ndo sera exagerado supor que tudo o que é dito acerca do “corpo”
vale paraaamamortal, que o anima.

44 Neste ponto, o Fédon, o Gorgias e a Republica assumem uma posicio admonitéria e puritana, que
ignora o diagndstico “ desculpabilizador” do Timeu 86b-e, embora ndo o contradigam formamente. Mas
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Na perspectiva do Timeu, 0 mal serd mais 0 nome genérico para uma doenca do
gue resultado de uma decisdo desviante do sujeito. Em qualquer dos casos, nunca
poderemos encar&lo como um principio, em s, oposto a0 Bem, mas apenas

derivativamente, como resultado de uma deficiéncia constitutiva da alma, do corpo, ou

do composto49.

Esta abordagem nosoldgica da questdo do mal traz relevantes consequéncias
socio-psicoldgicas. O ponto em que nos achamos mais distantes de Platéo e dos Gregos,
em geral, € o que diz respeito a vontade, que para nés é decisiva no tratamento

conferido a accdo e aqui nem sequer se manifesta.

Nos termos do Fedro, o conflito ético pode ser descrito como o efeito que o
cavalo negro tem na conducéo da carruagem, portanto, directamente no cavalo branco e
indirectamente no auriga. Pode chegar a subverter o dominio da Razdo ndo sO
frustrando as tentativas de conducdo pela parte do auriga, como impedindo o cavalo
branco de atender a exortacdo do logos (253d). Supbe-se que, a continuar a mostrar-se o
mais forte dos trés, impossibilite pura e smplesmente um comportamento racional da

ama

O Timeu reforca este quadro ético de uma perspectiva antropol 6gica e biol 6gica.
Um simples fenémeno fisioldgico, como o excesso de producéo de esperma (86¢), €
susceptivel de provocar um comportamento t&o perigoso para a comunidade, que se
pode transmitir atoda ela, com graves consequéncias sociais (vide o cultivo desenfreado
das paixdes, advogado por Cdlicles, no Gorgias 491e-492c). O mal € aqui encarado
guase como uma epidemia que alastra até contaminar toda a sociedade.

Como vimos, nada do que aqui se diz contraria a substancia do que atrés se
sustentou sobre a natureza da ama dos mortais. Como pélo dominante da
personalidade, sede do “eu” (autos), a aima constitui um todo, susceptivel de ser

encarado de trés perspectivas diferentes. a Razdo, a “sede do querer”, o apetite, que

esta perspectiva nosol6gica, como veremos a seguir, ndo deve ser encarada de um angulo exclusivamente
psicologista.

45 cosmico ou individual, embora este seja 0 maisimportante parands. Mas no podemos esquecer que a
obra do demiurgo so € boa “na medida do possivel” (vide o estudo classico de H. Cherniss, “The Sources
of Evil According to Plato”, Sdlected Papers, L Taran (ed.), Leiden 1977, 253-260.
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responde a caréncia fisiologica. Considera-la una ou tripartida responde apenas a

conveniéncia de melhor leitura do argumento.

Quanto a possibilidade de encarar uma alma irracional a dimensédo cosmica, que
encontraremos no Livro X das Leis, o Timeu nada propde, pelo facto de privilegiar a
abordagem da quest&o da ama de uma perspectiva antropocéntrica. Mas ndo poderemos
ignorar os sinais colhidos do enfoque mais abrangente do tdpico, que assocam

profundamente a ama a qualquer manifestacéo da vida.

Por essa razdo, a terminar € no contexto da conjuncdo das almas racional e
irracional, convém assinalar dois passos, particularmente rel evantes para a compreensao
dessa abrangéncia com gue a concepcao platonica da alma chaga a ser tratada.

O primeiro refere 0 modo como o demiurgo construiu a medula. Esta é formada pelos
“primeiros trigngulos’: regulares e lisos, aptos para a construcéo dos elementos. Estes
foram aproveitados para fabricar o tutano de todos os seres mortais, no qual foram

implantadas as diferentes espécies de amas?6 (73b-c).

Agregando partes do corpo, para nés inteiramente distintas, como o cérebro, o

esperma e a medula 0ssea, esta substancia suporta:
“os lagos de toda aama, avoltados quais [0 demiurgo] produziu este nosso corpo” (73d).

Esta nota parece-nos particularmente ilustrativa do vitalismo platonico. A vida
constitui uma rede continua, envolvendo o Todo e cada um dos todos dele constituintes.
No macrocosmo, € tecida em torno dos astros, suportes e veiculos dos corpos divinos,
aos quais cabe regular a ordem do mundo. No microcosmo, espalha-se pela medula dos

0ss0s, cuja funcéo € suportar o corpo dos mortais. Concentra-se no cérebro, “que havia

46 A Rivaud, Platon, Timée-Critias, Paris 1925, traduz e interpreta 0 passo da seguinte maneira:
“Et toutes les sortes de figures que chaque espéce d' étres devait recevoir par la site, il les a
distinguées dans lamoelle elle méme immeédiatement et dés cette division initiale” (73c).

Rivaud vé agui atese de que a medula contém sementes de todas as espécies de mortais, interpretando as
“espécies de amas’ como os tipos de almas e corpos de todos os animais. Contra, M. J. Figueiredo,
Platéo, Timeu, Lisboa 2003 (“Introducéo”, de J.T. Santos), a cuja traducéo recorremos.
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de receber a semente divina’, possibilitando a inteligéncia. Finamente, gera o

esperma?’, assegurando a reproduco dos mortais.

O segundo passo refere a origem dos vegetais. Formados por uma substancia
semel hante a do homem, s80 por i1Sso seres vivos.

“Ora, tudo o que participa da vida pode ser justa e correctamente chamado ser vivo, e aquilo de
gue estamos a faar agora participa da terceira espécie de ama, que tem assento entre o diafragma
e 0 umbigo, como dissemos, e em nada partilha da opini&o, do raciocinio ou do pensamento, mas
antes da sensacdo, quer de prazer, quer de dor, combinadas com o apetite” (77h).

Encarando em paralelo os dois textos, eles parecemnos sugerir que tal como os

deuses regulam os movimentos da ama césmica, também todos os seres vivos sdo

penetrados pela alma, que funciona como o centro regulador das suas vidas nos corpos

que ocupam.

47 Cornford, Op. Cit., 295, cita Alcméon (DK 14A13) e Hipon de Regium (DK26A12) para defender que
0 esperma“corre”’ do cérebro (vide 86c).
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