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1) Introducéo:



Dentro do atual quadro de trabalhos e estudos sobre religido e
religiosidade é possivel perceber uma tendéncia atual de valorizacdo dos
fenbmenos religiosos multiplos, da religiosidade popular, de formas de
espiritualidade que nédo sédo obra das grandes instituicbes eclesiasticas mas
que fornecem elementos para construgcdo de identidades perdidas ( como o
caso do Islamismo e certas religiosidades folcléricas e populares), de memarias
coletivas, de experiéncias misticas e correntes culturais e intelectuais néo
ortodoxas.

Trata-se, portanto, de privilegiar, como objeto central de pesquisas,
correntes de pensamento, movimentos, tendéncias que irrompem contra as
estruturas e os dualismos tao caros a modernidade: movimentos religiosos dos
povos indigenas latino-americanos e africanos, religides orientais, tendéncias
paralelas as grandes religibes institucionais, o0 desenvolvimento do
espiritualismo, do misticismo e do esoterismo na Europa, Estados Unidos e
América Latina (particularmente no Brasil), a constituicdo de identidades
religiosas nacionais e supranacionais, a formacao e difusdo da nebulosa “Nova
Era”, bruxaria, magia, mitologia, alquimia, hermetismo, gnosticismo.

Desta forma coloca-se a necessidade de ampliar os debates tedricos e
limites metodologicos para os temas em questdo, a revisdo de marcos
cronoldgicos e o desenvolvimento de analises comparativas numa area de
estudos nova e emergente.

Assim, neste estudo que se segue serdo apresentadas reflexdes tedricas
que permitam iniciar um caminho possivel para os trabalhos sobre a histéria do
pensamento religioso e da religiosidade, das correntes espirituais e misticas do
ponto de vista de um histéria cultural bem como alguns aspectos para Historia
do Espiritualismo, com particular destaque para o0 movimento espirita da
segunda metade do século XIX.

2) Questdes tedricas: Estudar historicamente movimentos e pensamentos
religiosos implica em discutir teoricamente as formas possiveis de abordagem
dentro de uma area de estudos que vem crescendo e construindo seus proprios
referenciais.

Desde meados do século XIX, sob influencia do orientalismo, da filologia,
da linguistica comparada, os estudos de Histéria das Religides como area de
conhecimento académico ganharam impulso e surgiram as primeiras reflexdes
tedricas. Em Max Muller e o seu Essay on_Comparative Mythology (1856),
nos etnologos orientados historicamente como Fr. Graebner, Leo Frobenius,
Franz Boas, Wilhelm Wundt e no fenomendlogo Gerard van de Leeuw
encontramos marcos para o surgimento de um campo especifico de estudos e
pesquisas sobre temas religiosos tanto para se chegar as chamadas “estruturas
especificas” dos fendbmenos religiosos como para o desenvolvimento de um
interesse preferencial pelo contexto historico, a decifracdo e apresentacédo da
histéria de movimentos, individuos ou instituicdes propriamente ditas.

Tomaremos como marco inicial de discussao teodrica o texto O Sagrado
(Das Heilige) de Rudolf Otto publicado em 1917. Neste texto o autor buscou,
de maneira inovadora para sua é€época, estudar a experiéncia religiosa




valorizando o seu lado irracional em detrimento do lado especulativo e racional
da religido. Era o aspecto desmedido, o poder terrivel e amedrontador da
experiéncia divina que interessava, onde o sagrado era uma realidade de
ordem totalmente diferente das realidades “naturais”. A primeira atitude
religiosa, do ponto de vista de Otto foi de espanto e depois de fé. A relacéo
entre o sagrado/profano foi definida em funcdo da distancia que separava o
gue era potente (divino) do que era impotente (humano). (1)

Mas foi com Mircea Eliade que a questdo sagrado/profano ganhou seu
estatuto tedrico e intelectual mais marcante. Para este historiador o fendbmeno
do sagrado em toda a sua complexidade ndo comporta apenas 0 aspecto
irracional. O fendmeno do sagrado nédo € apenas a relacéo entre o racional e o
nao racional mas sim uma experiéncia de totalidade, e, seguindo Roger Caillois
(O Homem e o Sagrado, Lisboa, Ed. 70, 1987) segundo o qual sagrado é tudo
que se opde ao profano, Eliade prop6e uma Histéria das Religibes que seria
basicamente, uma fenomenologia religiosa analisando as hierofanias, ou seja,
as “as coisas onde o sagrado se manifesta. (2). Contudo, sua visdo acabou por
conduzir a uma reducdo da histéria e das culturas, prevalecendo uma visdo
mitolégica e simbolista. (3).

Estas abordagens conduzem para o campo da fenomenologia religiosa e
da filosofia da religido onde a religido passou a ser vista como um fendmeno
universalmente humano e que as diferentes religides seriam simplesmente, as
diversas manifestacbes de uma Unica faculdade humana que podiam ser
analisadas, classificadas em torno de uma unidade ordenada e, a0 mesmo
tempo, distinguindo os dados religiosos na sua totalidade histérica. E desta
forma que Jean Daniélou analisa as possibilidades teoricas dos estudos dos
fendmenos religiosos no seu artigo “ Fenomenologia de las Religiones y
Filosofia de la Religion” ( in Eliade/Kitagawa (org.), Metodologia de la
Historia de las Religiones, Paidos/Orientalia, Barcelona, 1986, pp.95-114.)

Esta tendéncia de pensar um campo de oposicdo sagrado/profano
aparece em estudos mais contemporaneos. Um deles é o de Alfonso di Nola
(“Sagrado/Profano”inEnciclopédia Einaudi, 12. Mythos/Logos;Sagrado/Profano,
Lisboa, Imp. Nacional, 1987, pp. 105-160). Para este autor a funcdo do binémio
sagrado/profano deve ser pensada dentro de contextos histéricos e culturais,
nas experiéncias individuais, nas relagcdes econdmicas, religiosas ou sociais
constituindo-se em pontos problematicos nem sempre solucionados ou soluveis
até porque a analise pode desenvolver-se em niveis diversos e variados que
abordagens antropoldgicas ou etno-historico-religiosas nem  sempre
conseguem dar conta. Segundo Nola, a distincdo entre sagrado e profano esta
presente, de formas diversas, em todas as culturas e sociedades,
manifestando-se de forma mais clara quando encarnada em instituicoes, tanto
na forma de oposi¢cbes como Igreja x Estado, clericalismo x laicidade, religiao x
ideologia, como também no contraste complementar entre o divino ou
demoniaco e o humano, o puro e o impuro, o espiritual e o material, o esotérico
e 0 exotérico. Estas formas do par sagrado/profano também aparecem na
organizacdo do espaco social, do tempo, nos ritos mesmo que de aparéncia




politica e nada religiosa, na transformacao de dirigentes politicos e idolos de
massas (mesmo que ateus) em herois miticos.

Porém, existem certas correntes que nao aceitam trabalhar com
definicdes genéricas e atemporais como as de religido ou de sagrado. Angelo
Brelich (in Historia de las Religiones - Volume 1: Las Religiones Antiguas
1, Siglo XXI, Madrid, 1977, pp.30-97.) aponta a necessidade de, para que o
historiador dos fendmenos religiosos possa ter uma base tedrica, antes de tudo
defina-se aquilo que em certo momento historico-cultural uma sociedade
entende como religido, a maneira como atribui sentidos ao sagrado, recusando-
se, desta forma, a trabalhar com uma categoria atemporal e genérica de
“‘religiao”. Brelich fala de crencas religiosas definidas dentro de universos
histéricos, culturais e mentais especificos, ndo aceitando, por exemplo,
trabalhar com conceituacdes que so tem sentido na tradicéo religiosa crista ou
judaico-crista, alertando, inclusive, para o fato de que existem crencas extra-
religiosas, sobretudo nas sociedades ocidentais contemporaneas. Assim, para
estudar os fendmenos religiosos, o historiador deve sempre estar atento ao uso
e sentido dos termos que em determinada situacdo geram crencas, acoes,
instituicbes, condutas, mitos, ritos, etc. Apesar da sua extrema variedade, 0s
fendmenos religiosos aparecem como um tipo caracteristico de esfor¢co criador
em diferentes sociedades e condigcbes que procuram colocar ao alcance da
acdo e compreensdo humanas tudo o que € incontrolavel, sem sentido e
procurando conferir um valor e significado para a existéncia das coisas e seres.
Para Brelich este seria, portanto, o objeto especifico da disciplina histérica que
estuda os fendbmenos religiosos e que s6 é alcancado de maneira satisfatoria
se aos estudos for aplicado o método comparativo como o Unico capaz de
iluminar e esclarecer de que maneira formam-se 0s nucleos historicos dos
fendmenos e movimentos religiosos.

Ao lado destes historiadores cabe destacar o papel relevante
desempenhado por representantes da chamada Nova Histdria para pensar a
guestado da histéria dos fenbmenos religiosos. Alphonse Dupront em seu artigo
“ A Religiao: Antropologia religiosa” ( in LeGoff/Nora (org.), Histéria:Novas
Abordagens, Zahar, RJ, 1978, pp.83-105) define a antropologia religiosa como
o conhecimento do homem religioso, das suas leituras sobre o universo e de
sua participacdo nos aspectos cosmicos e em busca das dimensdes do todo-
poderoso. Na construcdo religiosa integram-se o racional e o irracional, a
criacdo e a violéncia tudo isto dentro da histéria, na experiéncia humana
temporalmente colocada. Segundo Dupront o fenémeno religioso pertence, do
ponto de vista temporal, ao longo prazo, sobretudo nas suas visées de mundo:

“ Atraveés da experiéncia religiosa, o homem vive num ritmo lento, o qual
oferece, quando apreendido em seu préprio movimento, uma extraordinaria e talvez
Unica possibilidade de decifrar confissbes e testemunhos, e o duplo sentido do
combate de existir e da interpretagdo que o préprio homem dé& a si mesmo de tal
combate.” (op.cit. p.84).

Para este autor estudar a experiéncia religiosa em suas variadas
dimensdes é adentrar um dominio complexo, nos limite dos discursos sobre a
eternidade, nos perfis histéricos destas aventuras essenciais, dos sincretismos
que se esbocam, das recusas e abandonos que revelam a luta dramatica,




sagrada da vida e do tempo numa sociedade determinada, nhuma experiéncia
especifica e coletiva. Dupront entende que nas representacdes figuradas dos
deuses ou santos, na organizacdo da fé, doutrina ou instituicdo, pensados
sempre como produtos histéricos, € possivel encontrar a via de criagcdes
especificas, de impulsos e siléncios, numa trama de acontecimentos e fatos
singulares que se prolongam em consequéncias infinitas, transcendem o tempo
e o dominam.

Dominique Julia ao escrever “A religiao: Historia religiosa” (in Le
Goff/Nora (org.), Histéria:Novas abordagens, Zahar, RJ, 1978, pp.106-131)
pensa os fendmenos religiosos do ponto de vista de uma histéria social. Para
Julia h4 uma continuidade, uma infinidade de reacbes entre os fenémenos
religiosos, a posicdo social dos individuos e o0s sentimentos religiosos.
Defendendo a necessidade de interdisciplinaridade com a sociologia, a
demografia, a linguistica, ele pensa que a atual significacdo da histéria religiosa
esta ligada ao aparecimento do imaginario na nossa sociedade, da percepcéao
que um sistema pode abalar-se pela irrupcdo de um simbdlico que o contesta.
Isto vem obrigando o historiador dos fenbmenos religiosos a posicionar-se e
redefinir conceitos e métodos em busca de novos e atualizados caminhos
incluindo uma Historia do Imaginario.

Evelyne Patlagean vem contribuir para pensarmos uma Historia do
Imaginario e as possibilidades de estudarmos uma Histéria dos Imaginarios
religiosos. Em “A Histéria do Imaginario” ( in Le Goff, A Nova Histéria,
Martins Fontes, SP, 1993, pp. 291-316), segundo sua concepc¢ao, o dominio do
imaginario é constituido pelo conjunto das representacfes que extrapolam os
limites colocados pela experiéncia e pelos encadeamentos dedutivos que elas
permitem. Para esta historiadora, a cristianizac@o da cultura européia inaugurou
uma nova época na histéria das representacdes que incluiram um dominio do
imaginério sobre os mundo dos mortos, as relagbes divinas e do homem com
seu corpo. A cultura cristd apresentou um riquissimo dominio do imaginario,
com farta massa documental durante séculos.

Pensar o religioso também pode ser colocado no dominio da Histéria
Cultural que tem, na definicdo basica de Roger Chartier ( A_Histéria Cultural
entre praticas e representacdes, Lisboa, Difel, 1990, pp. 16-8.) como objetivo
central identificar a maneira através da qual, em diferentes tempos e lugares
uma determinada realidade social € construida, pensada e lida.
Representacdes do mundo que aspiram a universalidade sao determinadas por
agueles que as elaboram e ndo sao neutras pois impdem, justificam, legitimam
projetos, regras, condutas, etc.

Desta forma, penso que uma abordagem tedrica preliminar para pensar
a Historia do pensamento religioso, de formas de religiosidade em geral e, no
caso deste trabalho em particular sobre o espiritualismo na sociedade
contemporanea é aquela que leva em conta a historicidade dos fenébmenos
religiosos, que sao construidos em variados aspectos e matizados na sua
complexidade historico-cultural, procurando detectar certas matrizes
intelectuais que levaram a construcdo de conceitos precisos tais como
“espiritualismo”, “espiritismo”, “ocultismo”, “esoterismo”’, entre outros. E




importante também pensar historicamente, os fenébmenos religiosos como
formas de pensamento cuja natureza deve-se delimitar com base nas correntes
que o compdem, bem como o de uma histéria das representacdes religiosas no
dominio do imaginario sobre o divino e o transcendente. Esta é a forma como
pretendo encaminhar teérica e metodologicamente este trabalho detendo-me
mais especificamente na organizacdo de uma corrente espiritualista da
segunda metade do século XIX: o Espiritismo francés.

3) Por uma definicdo histérica de Espiritualismo e Espiritismo no século
XIX.

Para a maioria dos historiadores do Espiritualismo, as matrizes
intelectuais e do imaginario espiritualista do século XIX encontram-se no século
XVIII e fortemente ligadas as figuras dos visionarios e misticos Emmanuel
Swedenborg e Kaspar Lavater.

Emanuel Swedenborg nasceu em Estocolmo a 29 de janeiro de 1688,
filho de um pastor luterano e professor de teologia na Universidade Upsala. Foi
criado numa atmosfera religiosa teve, simultaneamente, uma educacéo
classica esmeradissima, aprofundando-se em ciéncias fisicas e matemaéticas,
num periodo em que a "moderna ciéncia" instalava uma concepcao
mecanicista do cosmos, base da geracdo da futura ciéncia moderna. Os
trabalhos e estudos que desenvolvidos na sua juventude indicam uma forte
influéncia das idéias neo-platbnicas e da tradicdo gndstica que sobreviviam em
alguns centros universitarios e intelectuais. (4). Aos 25 anos, em 1716, tornou-
se Assessor do Colégio Real de Minas onde permaneceu até 1747, embora
tenha continuado a viajar, especialmente pela Inglaterra e Holanda.

O ano de 1745 foi uma reviravolta na vida de Swedenborg. Embora seus
biégrafos afirmem que, desde crianca, ele era dotado de certas caracteristicas
psiquicas peculiares, neste ano teve uma experiéncia insélita. De acordo com
seus bidgrafos preocupados em salientar sua vida mistica e espiritual, durante
uma de suas inumeras viagens, Swedenborg encontrava-se sozinho e a noite,
jantando numa hospedaria, quando, saido das sombras, um tipo estranho e
espectral apareceu e dirigiu-lhe a palavra anunciando que havia chegado o
momento de uma Nova Revelacdo de Deus para os homens e que ele,
Swedenborg, seria 0 novo mensageiro. Deste periodo em diante, mergulhou
em experiéncias cotidianas de viagens em outros planos e dimensdes
espirituais, conversando com espiritos, visitando os mundos do Além,
conhecendo o que acontecia apdés a morte. Depois destas experiéncias,
construiu uma nova doutrina sobre a morte e o destino espiritual dos mortos:

"Devo, pois, de antemao manifestar que pela divina misericérdia do Senhor, foi-
me permitido, desde ha muitos anos, estar constantemente em companhia de anjos e
espiritos, ouvi-los falar e falar com eles. Deste modo foi-me permitido ver e ouvir
coisas maravilhosas na outra vida, as quais nunca antes chegaram a conhecimento de
homem algum, nem nunca passaram pela mente humana. Fui informado a respeito de
diferentes classes de espiritos, os estados da alma ap6s a morte; o inferno, ou seja, o
estado lamentavel dos infiéis; o céu, ou seja, o estado bem-aventurado dos fiéis, e,
especialmente, a respeito da doutrina da fé universalmente reconhecida no céu, de



cujas as coisas, mediante a Divina Misericérdia do Senhor, mais se dird no que se
segue." (5).

Segundo Swedenborg, o mundo espiritual era formado por esferas
diferentes, para onde os espiritos iam de acordo com a luminosidade e a
espiritualidade da sua condicdo no momento da morte. O resultado da sua
condicao apOs a morte era uma decorréncia da totalidade dos atos de sua vida,
da globalidade da vida humana, ndo adiantando o arrependimento de ultimo
momento.

Ainda segundo ele, os anjos eram almas mais evoluidas e
espiritualizadas enquanto os demoénios, 0s seres humanos espiritualmente
atrasados.

O mundo dos espiritos ndo era nem o Céu nem o Inferno, mas uma
dimensédo intermediaria entre os dois, onde se chegava ap0s a morte e
aconteciam o0s contatos com outros mortos, inclusive os amigos e conhecidos.
Neste estagio intermediario, de acordo com a sua vida terrena, o espirito
preparava-se para o Céu ou as profundezas do Inferno, transformando-se em
anjo ou demdnio. O mundo dos espiritos era a regido dos mortos apds a morte,
enquanto o mundo espiritual incluia o Céu e o Inferno. (6). A permanéncia no
mundo dos espiritos variava: podia ser de minutos, horas, semanas, porém
nunca ultrapassava os trinta anos. O tempo de permanéncia dependia das
correspondéncias entre corpo e a alma de cada espirito. (7).

As descricbes da cartografia do mundo dos espiritos prosseguiam com
um grande detalhamento: o Céu estava acima, fechado e sé podia ser
alcancado por uma passagem estreita fortemente protegida; o Inferno também
estava fechado e suas fendas vigiadas para que nada escapasse; o mundo dos
espiritos, formado por montanhas e vales, comportava passagens para 0
mundo celestial, s6 vistas pelos que estavam preparados. No inferno,
encontram-se cavernas tenebrosas e profundas, fétidas e pestilentas como a
perversidade em vida daqueles que agora la estavam. (8). O Outro Mundo
compunha-se por esferas, representando o grau de luminosidade e felicidade
para onde os mortos iriam, conforme sua condi¢cdo espiritual, bem como uma
estreita ligacdo entre o fisico e o espiritual:

"Existe uma profunda comunicag&o do espirito com a respiracdo dos pulmdes e
com as batidas do coracdo e ha uma intima comunh&o entre o pensamento do espirito
e a respiragdo, cuja correspondéncia € o amor radicado no coracdo. Em
consequéncia, quando estes dois movimentos cessam, ha uma separacao imediata do
espirito. Estes dois movimentos, quer dizer, a respiragédo e as batidas do coracdo, séo
os verdadeiros limites em que o espirito abandona a si mesmo. E o corpo, privado da
vida de seu espirito, comeca a esfriar e apodrecer. (....).

Depois da separacao fisica, o espirito do homem continua no corpo por um
breve lapso de tempo, até cessar completamente os movimentos do coragéo. Isto tem
lugar no momento em que os pulmdes deixam de introduzir ar e varia de acordo com a
enfermidade que ocasiona a morte.

Tao logo como péra o coragcdo, 0 homem ressuscita em outro mundo, porém
isto & obra exclusiva do Senhor. Ressurrei¢cdo significa separacdo do corpo e do
espirito e a entrada deste no mundo espiritual." (9).

Na revelacdo de Swedenborg, o Juizo Final aconteceria no plano
espiritual e resultaria na criagdo de uma Nova Igreja adorando exclusivamente



a Deus. De acordo com esta Nova Revelacdo, o Juizo Final ja aconteceu no
mundo espiritual no ano de 1757, formando-se um novo Céu de Cristaos,
daqueles que admitiam Deus como Unico Senhor do Céu e da Terra e dos
arrependidos das mas ac¢des enquanto viviam no mundo:

"V.1. Aparicdo do novo Céu, que o Senhor formou com o0s cristdos e que se
chama céu cristdo. Neste Céu estdo os que no mundo adoravam ao Senhor, vivendo
segundo seus preceitos no Verbo e achando-se por isso em amor e fé. Também estéo
ali todos os cristdos que morreram quando criancas. Este céu se formou ao
desaparecer, no dia do Juizo Final - depois de separados e salvos 0s que estavam
inscritos no livro da vida do Senhor - todos os céus (falsos) ndo formados pelo Senhor,
mas por certos cristdos, a medida que entravam no mundo espiritual, desaparecendo
com eles também a regido extrema que era a aglomeracdo de cristdos em geral
mortos desde o principio da Igreja. (....).

V.11. O estado de todos apés a morte, de cada um em particular depois de sua
morte e antes de seu juizo particular, e de todos em geral antes do Juizo Final, a
saber, que 0s que se acham no mal sdo despojados de seus bens, e aqueles que se
acham no falso sdo despojados de suas verdades e vice-versa: 0s que se acham no
bem séo libertados de seus males, e 0os que se acham na verdade séo libertados de
suas falsidades. (....).

V. 14. Terdo felicidade eterna aqueles que vivem segundo os preceitos do
Senhor, com a finalidade de estar n"Ele e a Ele neles unidos pelo seu Amor e em sua
Nova Igreja mediante os conhecimentos d’Ele. " (10).

A vida Eterna concretizara-se, pois o grande Julgamento ja acontecera,
um novo Céu se abrira, junto com a Nova Revelacdo e a Nova Igreja, a Nova
Jerusalém que descera dos Céus.

Foi principalmente na divisdo em trés partes do Mundo Invisivel,
sobretudo no espaco chamado por Swedenborg de Mundo dos Espiritos,
habitado pela maior parte das almas dos mortos, conservando todas as
caracteristicas de suas personalidades humanas, movendo-se em um meio
construido por seus pensamentos, seus impulsos e projecdes de imagens
mentais, onde encontramos uma concepcédo de Além gque muito influenciara os
espiritualistas do século XIX. Os transcendentalistas americanos, com destaque
para Emerson, Jung, espiritas e espiritualistas em geral, foram leitores dos
trabalhos deste visionario.

O outro grande iniciador desta corrente mistica anterior ao surto
espiritualista do século XIX foi Kaspar Lavater (1741-1801), um pastor calvinista
de Zurigue ligado ao movimento mistico pietista de Jacob Boehme. (11).
Tedlogo e filosofo, desenvolveu, ainda no século XVIII, estudos e teorias
fisiognomonistas, além de uma série de trabalhos sobre o mecanismo da
concepcao e a condicdo da alma. Entre 1798 e 1800, sendo uma pessoa
bastante conhecida na Europa, manteve uma correspondéncia com a
Imperatriz Maria da RUssia, quando apresentou ndo somente as suas
concepcdes sobre a alma apdés a morte e a vida espiritual, como também
possibilidade de comunicacdo objetiva entre os diferentes planos material e
espiritual, entre mortos e vivos.



Segundo certos principios gerais por ele estabelecidos, a alma, apés
deixar o0 corpo, conservava as caracteristicas boas ou mas de sua
personalidade:

"Penso que o mundo visivel deve ser perfeitamente penetravel para a alma
separada do corpo, assim como o é durante 0 sono, ou por outra, 0 mundo em que a
alma estava durante sua existéncia corporea, deve aparecer-lhe sob outro aspecto,
quando ela se desmaterializa. Se, durante algum tempo, a alma pudesse estar sem
corpo, o mundo material ndo existiria para ela. Se, porém, imediatamente depois de
haver deixado o corpo, ela se reveste de um corpo espiritual, extraido do seu corpo
material, 0 novo corpo dar-lhe-4, forcosamente, uma diferente percepcao das coisas.

(oerr)-

A alma aperfeicoa em sua existéncia material a qualidade do corpo espiritual,
veiculo este com que continuara a existir depois da morte do corpo material, e pelo
qual conceberd, sentird e obrara em sua nova existéncia. (....).

Cada alma separada do seu corpo, livre das prisdes da matéria, se apresenta a
si propria tal como é na realidade.

Todas as ilusbes, todas as sedugfes que a impediam de ver e reconhecer suas
forcas, suas fraquezas ou suas faltas, desaparecerdo neste novo estado. Assim ela
manifestara irresistivel tendéncia a dirigir-se para as almas que lhe estdo em afinidade
e a afastar-se das que lhes sdo dessemelhantes. Seu peso intrinseco, como que
obedecendo a lei da gravitacdo, atrai-la-4 aos abismos insondaveis (a0 menos assim
lhe parece), ou, segundo seu grau de forca, lanca-la-a, qual chispa pela sua ligeireza,
aos ares , e ela passara rapidamente, as regiées luminosas, fluidicas, etéreas." (12).

A existéncia espiritual ap6s a morte ndo significava, para Lavater, a
impossibilidade de contatos entre mortos e vivos. Ele encaminhou a Imperatriz
Maria cartas ditadas por um morto esclarecendo sobre a vida do Espirito:

" - Carta de um defunto a seu amigo, habitante da Terra, sobre o estado dos
Espiritos desencarnados. Foi afinal permitido, querido amigo, satisfazer, ainda que so
em parte, o desejo que eu tinha e também partilhavas, de comunicar-te alguma coisa
sobre 0 meu estado atual.

(-..n)

Respondemos aos seus pensamentos, porém eles ignoram que somos nés que
estamos falando. Sopramos idéias que, sem 0 nosso concurso, eles ndo poderiam
conceber, embora lhes fossem inatas a disposicdo e a aptidao para recebé-las.

O homem digno de receber a luz torna-se deste modo um instrumento Util para
o Espirito simpético que a deseja comunicar.

Encontrei um Espirito, ou antes, um homem acessivel a luz, do qual pude me
aproximar, e é por seu 6rgao que me dirijo a ti. Sem sua mediacdo seria impossivel
entender-me contigo verbalmente, palpavelmente, ou mesmo por escrito. (....).

Pouso sobre a fronte dele, da mesma forma que o mais divino de todos os
Espiritos pousou sobre a fronte do mais divino de todos os homens, no ato de seu
batismo, suscito idéias e ele as descreve sob a minha direcdo, por efeito da minha
irradiagédo. Por ligeiros toques, faco vibrar as cordas de sua alma, de um modo
conforme com a sua individualidade e a minha. (....)." (13).

O estabelecimento de vinculos entre mortos e vivos, as influéncias
exercidas pelos Espiritos entre os vivos revelavam instrugdes, pensamentos e
conhecimentos que esclareciam o homem sobre a sua existéncia pds-morte.
Mostravam relacdes constantes entre o mundo espiritual e o material, o visivel
e o invisivel, vivos e mortos. A natureza destas relagdes dependia do grau de
aprimoramento moral e espiritual tanto dos homens como dos espiritos.
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Estes dois pensadores, Swedenborg e Lavater, fizeram parte de um
movimento onde as representagbes do Além ganharam uma extrema
antropomorfizacdo, fora do espaco do Catolicismo. Ampliavam-se os limites
das crencas e doutrinas que transferiam as afeicGes terrestres para apos a
morte apresentando as possibilidades de conhecimento da existéncia apds a
morte bem como das comunicagdes constantes entre as duas dimensodes, as
reunides felizes entre vivos e mortos, superando a barreira de medos e
incertezas que cercavam o destino mortal, numa revolugdo sentimental e
psicolégica que marcou o século XIX.

Embora estes dois personagens sejam marcos de uma mudancga iniciada
no século XVIII, existiam, também nesta época Sociedades espiritualistas e
teoséficas dedicadas ao estudo das manifestacbes dos mortos, porém
reservando-se um aspecto de mistério, ocultismo e magia, ao contrario da
publicizacdo destes fenbmenos durante os séculos XIX e XX.

Era o "Mundo dos Espiritos" diante dos crédulos e incrédulos, pessoas
comuns e intelectuais, artistas e cientistas, para ser construido, investigado,
contestado ou transformar-se em uma expressao religiosa que do século XIX
penetrou o XX com grande intensidade a atualidade.

Espiritualismo e Espiritismo no século XIX:

Na segunda metade do século XIX, organizou-se um movimento
espiritual, filosofico e cientifico centrado na relacdo com a morte, no contato
sistemético e regular com os mortos, nas manifestacdes conscientes dos
espiritos e nos ensinamentos por eles transmitidos.

Embora a préatica de invocar os mortos, de tentar contactar as almas,
seja um aspecto imemorial das sociedades humanas e um campo do
pensamento religioso, na segunda metade do século XIX, um influxo novo, de
acordo com os principios da ciéncia positiva, da filosofia secularizada, do
materialismo politico e racional, invadiu este dominio, antes exclusivo da
religido.

O movimento espiritualista colocou-se como uma revolugcdo do
pensamento de sua época, num século que aboliu os preconceitos e
perseguicdes religiosas e teve na ciéncia um avango intelectual, um aliado
valioso. Este movimento aplicou a ciéncia nas comunica¢cdes com 0S mortos,
investigou os fenbmenos na sua logica e veracidade mas, também, combateu o
materialismo simplista e lancou bases para pensar as verdades religiosas,
antes dominadas pelo dogmatismo da religidao tradicional. Comecou como
ciéncia do mundo espiritual, da sobrevivéncia da alma, uma fé racional
encarando os fatos sobrenaturais a luz da raz&o, sob principios éticos e de
veracidade comprovada, sem negagdo ou aceitacdo sistematica para, alguns
anos mais tarde, transformar-se em um movimento religioso e filosofico
especifico. Uma ciéncia que virou religido e uma religido que virou ciéncia:

"Desde que o homem existe sobre a Terra, existem os Espiritos, e, desde
entdo, também, os Espiritos se manifestaram aos homens. A historia e a tradicdo
formigam de provas a esse respeito; mas seja porque uns ndo compreendessem 0S
fenbmenos dessas manifestacdes, seja por que outros ndo ousassem divulga-las, de
medo da prisdo ou da fogueira, seja que estes fatos fossem levados a conta de



11

supersticdo ou charlatanismo pelas pessoas muito prevenidas, ou que tinham
interesse em que nao se fizesse a luz, seja, enfim, porque fossem levados a conta do
demobnio por uma outra classe de interesses, é certo que, até estes Ultimos tempos,
esses fendbmenos, embora bem constatados, ndo tinham sido explicados de modo
satisfatério, ou que, pelo menos, a verdadeira teoria, ndo tinha penetrado no dominio
publico, provavelmente porque a Humanidade ainda nao estava madura para isto,
como para muitas coisas maravilhosas que se cumprem em nossos dias. Estava
reservado a nossa época ver eclodir, no mesmo meio século, o vapor, a eletricidade, o
magnetismo animal, que eu entendo pelo menos, como ciéncias aplicadas e, enfim, o
Espiritismo, o mais maravilhoso de todos, quer dizer, ndo s6 a constatacao material da
nossa existéncia imaterial e da nossa imortalidade, mas ainda o estabelecimento de
relacbes materiais, por assim dizer, constantes entre o mundo invisivel e nés."("Carta
sobre a incredulidade”, in Revue Spirit Journal d"Etudes Psychologiques, Anné 4,
Février - 1861, n. 2.) (14).

Outra caracteristica do movimento espiritualista foi o papel relevante
dado as comunicacdes com o0s mortos. Pela primeira vez, um movimento
cientifico, filoséfico, e posteriormente religioso, dizia-se inspirado pelos
Espiritos e ndo por seres vivos. Nao mais profetas, Messias ou sacerdotes
falando da morte ou da imortalidade, mas os proprios mortos vinham dizer da
sobrevivéncia espiritual, falar do Além, lancar suas mensagens, sem o0s limites
ditados, por exemplo, pela Igreja. E como contestar aquilo que era dito néo
pelos vivos nem pelos livros, mas pelos mortos?

Os ensinamentos espirituais transformaram-se em objetos de intensos
debates, rigorosas analises e reflexdes acuradas. Perguntas e respostas entre
as duas dimensdes, materiais e espirituais eram cuidadosamente submetidas
ao crivo racional, logico e cientifico. Estimulava-se o espirito critico, a avaliacédo
detalhada das mensagens dos mortos. Nao aceitava-se nada sem contestacao,
ao contrario dos dogmas das religides institucionais. Propunha uma inovacéo
doutrinaria, a partir da observacao e raciocinio positivo. Nenhuma afirmacéo ou
doutrina deveria ser aceita sem a devida verificacao.

E quem eram estes espiritos tédo falantes? Os espiritos dos mortos, seres
humanos despojados de seu corpo fisico, mas com suas personalidades,
conhecimentos profundos ou vulgares, sentimentos bons ou maus, almas
envoltas em um veiculo etéreo, sutil, continuando a existir apdés a morte e
conservando o poder de se manifestar aos vivos:

"A alma é um espirito encarnado num corpo que o envolve.

Existem no homem trés coisas: 1) O corpo ou ser material andlogo ao dos
animais e animado pelo mesmo principio vital; 2) A alma ou ser imaterial, espirito
encarnado dentro do corpo; 3) O liame que une a alma e o corpo, principio
intermediario entre a matéria e o espirito.

O homem tem assim, duas naturezas: pelo seu corpo ele participa da natureza
animal donde provém os instintos; pela sua alma ele participa da natureza dos
espiritos.” (15).

A metafisica e teologia desenvolvidas pelas doutrinas espiritualistas
apresentaram-se de forma original baseada em fatos tangiveis, os chamados
"fenbmenos sobrenaturais": ruidos e barulhos sem causa aparente mas que se
repetiam com regularidade intencional, mesas que levantavam, batiam ou
giravam, materializac6es de formas e objetos, apari¢cdes, escritas automaticas
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através das quais aconteciam as comunicagfes entre mortos e vivos. Uma
nova relacdo entre o mundo dos vivos e dos mortos.

Os desencarnados ndo eram mais puros espiritos. Sua presenca
sentida, pressentida em certos casos, podia impressionar chapas fotograficas,
marcar moldes de cera e gesso dentre de caixas lacradas, erguer, transportar,
materializar e desmaterializar objetos em compartimentos fechados, tocar
instrumentos musicais, produzir odores agradaveis ou apresentar-se numa
identidade visivel a semelhanca do corpo de sua existéncia material. Falavam
através de pessoas sensiveis, batiam ou movia objetos em resposta a
perguntas determinadas.

As representacdes da sobrevivéncia espiritual dos desencarnados em
formas fluidas, diafanas, etéreas formavam imagens romanticas. Expressavam
uma particularidade da época na qual materialidade e fluidez podiam ser
representadas e explicadas em associacdo com a energia e luz elétricas. Esta
era a magia dos espetaculos da feérica Loiue Fuller, encantadora bailarina dos
teatros da Belle Epoque com seus espetaculos de danca, jogos de luz e
sombra, que Ihe conferiam um aspecto magico e sobrenatural.

Estes contatos regulares entre vivos e mortos tinham como objetivo
central trazer as "revela¢des" dos Espiritos sobre a morte, a vida apdés a morte
e a questdo do aprimoramento espiritual. Novas imagens do Céu, Inferno, das
penas espirituais compunham um outro imaginario religioso, bem diferente do
tradicional da religido cristd, acenando com novas promessas de salvagéo e
esperanca, livres das condenacOes eternas pesadas nas consciéncias,
carregadas de culpas e atitudes.

As separacdes entre mortos e vivos atenuaram-se. O macabro e
fantasmagérico que povoavam a literatura, a imaginacdo e as esperancas
religiosas deste periodo transformaram-se na constatacdo da presenca dos
desencarnados, dos mortos entre 0s vivos, pela transferéncia para o Além das
exigéncias sentimentais e afetivas da vida material e também das situaces
espirituais e emocionais da existéncia humana. Alguns contos de Edgar Poe
pareciam antecipar e pressentir este surto espiritualista em torno dos espiritos
desencarnados que assomaria, primeiramente, os Estados Unidos até se
espalhar pela Europa em meados do século XIX.

A regido dos Espiritos, o Outro Lado, as "Vozes do Além" emergiram
com uma solene sabedoria. Novas formas e possibilidades de conhecimento
foram reveladas, através de um canal diferente de comunicacdes e
ensinamentos. Podia-se aprender, de agora em diante, ndo somente nas salas
de aula, laboratorios, igrejas, através de livros, mas, diretamente, dos proprios
mortos, em pleno século da razdo e do cientificismo. Relatos consoladores,
historias verdadeiras ou romanceadas caminhavam, par a par, com as
experiéncias cientificas, construcbes de doutrinas filoséficas e religiosas,
ensinamentos éticos e morais, além do estudo de outras religides, sobretudo
antigas e orientais.

O movimento espiritualista no século XIX incentivava o estudo, a
aquisicao de conhecimentos, o aprimoramento intelectual e moral, em suma, a
transformacéo do proprio homem. A educacéo passou a ser um fator benéfico
na compreensdo de mensagens mais profundas, de ensinamentos mais
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elevados, que viriam mudar homens e a sociedade, tornando-a mais justa e
igualitaria. Sob este ponto de vista estava junto com todas as propostas sociais
ndo revolucionarias de transformagcdo dos homens e da sociedade. O anti-
clericalismo, o0 anti-institucionalismo, o livre-pensamento, o0 papel
preponderante dado a instrucdo de homens e mulheres de qualquer classe
social, uma visédo regeneradora da sociedade através de novos valores éticos e
morais, a derrubada de barreiras que separavam sexos, classes, ragas, credos,

apareciam em diferentes niveis.
O Espiritismo Francés dentro do Espiritualismo:

A morte parecia ndo mais arrebatar as pessoas. Os entes queridos e 0s
afetos prolongavam-se nos contatos promovidos pelos médiuns, pessoas
dotadas de uma capacidade especial para servirem de meio ou veiculo nas
manifestacdes espirituais. O sentimento de ultrapassar a morte, de poder
conhecer o que de fato se passava apds a morte, a espera das reuniées no
Além, a certeza da imortalidade da alma, pareciam orientar a busca destas
novas formas religiosas. O espiritualismo revelava-se de forma ampla e
difundida, prolongando-se em ciéncias agnosticas dos fendmenos espirituais,
sem preocupac¢des escatoldgicas ou religiosas.

Explorar a morte e o mundo dos espiritos transformava-se numa maneira
de abordar o insondavel, de alcancar uma compreensdo mistica com a
eternidade, uma comunh&o com o Infinito Cosmico, com a Natureza Universal e
Eterna, apoiada na Raz&o Cientifica e no empirismo do século XIX.

Tradicionalmente, os fenbmenos observados no ano de 1847, em
Hydesville nos Estados Unidos forma considerados como a génese do
espiritualismo, que ganharia a expressao filoséfico-doutrinaria na Franca alguns
anos depois. Em uma granja nesta cidade do Estado de Nova York, a familia
metodista dos Fox, os pais e suas filhas Margareth e Katie (de,
respectivamente, 12 e 15 anos), passaram por uma série de acontecimentos
insélitos: objetos movendo-se espontaneamente, golpes e pancadas sobre os
moveis e as paredes sem nenhum tipo de interferéncia fisica. As duas meninas
comecaram a perceber que os golpes ndo eram dados aleatoriamente, sendo,
inclusive, possivel estabelecer um contato inteligivel com o0s espiritos
produtores dos sons, através de um cdédigo associando o numero de pancadas
com as letras do alfabeto.

A noticia do acontecimento espalhou-se pela regido e, rapidamente, para
o resto do pais de forma prodigiosa. As irmas Fox tornaram-se conhecidas. Em
14 de novembro de 1849, foi realizada no Corinthian Hall, a primeira grande
reunido dos novos espiritualistas. Suscitando conversfes e violentos
adversarios, 0 movimento continuou a sua propagacdo espalhando-se para o
outro lado do Atlantico, onde, na Franca, iria tomar a forma de doutrina
filoséfica-cientifica.

Como curiosidade e passatempo de saldo, surgiram as reunides em
torno de mesas girantes. Em seguida, a escrita com um lapis preso numa cesta
e, posteriormente, através da mao dos médiuns. Estas manifesta¢cdes foram
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alvo de comentéarios, porém nada levava a crer que fossem ser mais
acuradamente estudadas pela ciéncia ou intelectuais.

Neste mesmo periodo varias pessoas estudavam os fendmenos,
dedicando-se a sua divulgacdo. Nos Estados Unidos, Andrew Jackson Davis,
em transes inconscientes ditava obras inspiradas pelos espiritos dos mortos,
particularmente, Galeno e Swedenborg. Uma destas obras, publicada em 1847,
Os Principios da Natureza, fez grande sucesso entre intelectuais como Arthur
Conan Doyle e Edgard Allan Poe contando com dezenas de edi¢cdes. Baseado
nas visoes do Além que teve, sobretudo do lugar chamado Summerland para
educacéo infantil, Jackson tentou concretiza-lo no plano terrestre. Para tanto,
fundou em 1863 o Liceu Espiritista, em Dodsworth Hall, NY, num movimento
com ramificacdes pelos Estados Unidos, Canada, Australia, Inglaterra.

O Espiritualismo americano teve centenas de médiuns, tedricos,
estudiosos, milhares de simpatizantes e adeptos. Personagens como o0 médium
Daniel Douglas Home, em 1850, o juiz e ex-senador John W. Edmonds, que
junto com o Governador Nathaniel Tallmadge e o cirurgido George Dexter
publicaram, em 1853, um livro sobre doutrinas e teorias baseadas nos contatos
entre mortos e vivos, nas revelagfes sobre o além-tiumulo.(16).

Talvez um dos melhores exemplos deste espiritualismo americano seja a
figura de Epes Sargent (1813- 1880) que escreveu em 1880 um livro intitulado
The Scientific Basis of Spiritualism. O autor estudou em Boston, era
jornalista e frequentava o0s seletos grupos intelectuais americanos deste
periodo, incluindo Longfellow, Catherine Sidgwick, Nathaniel Hawthorne, Edgar
Allan Poe. Nos ultimos trinta anos de sua vida comecou a interessar-se pelo
Espiritualismo em voga tendo feito contato com o movimento europeu. Nesta
obra ele destaca aquilo que considera como o0s principios realmente
verdadeiros do espiritualismo:

“ Ja ficou dito que o espiritualismo ndo € uma forma de religido. Ele s6 é
religido quando busca verificar os grandes fatos da existéncia de Deus e da
imortalidade. Prova a existéncia de seres etéreos, exercendo um poder preter-humano
sobre a matéria; ainda mais: prova como nossos amigos mortos ainda estao vivos e,
como consequéncia, que deve existir um mundo espiritual, por impenetravel que seja
aos sentidos mortais” . (17).

A argumentacdo espiritualista de Sargent revela influéncia das leituras
de Swedenborg e do contato com grupos de swedenborguianos americanos,
bem como conceitos cientificos extraidos de Leibnitz, Spencer, Wundt, Cuvier,
Laplace, Descartes, principios filoséficos de Schelling, Fichte, Coleridge,
Lessing, Plotino, teorias mesmeéricas e de Hahnemann com a divulgacdo dos
principios da medicina homeopatica. Incorpora também a idéia do Ser Supremo
e do deismo do século XVIII, como um ser superior com inteligéncia e vontade,
além de Consciéncia ativa.

O movimento espiritualista nos Estados Unidos floresceu rapidamente
sofrendo uma curiosa integragdo com o protestantismo dos diferentes grupos e
seitas por meio de um forte enfoque educacional, diversas publica¢des, centros
e grupos de estudo. Deste movimento originaram-se Igrejas e seminarios
espiritualistas que formavam médiuns profissionais, futuros chefes destas
Igrejas, nos quais estudava-se reencarnacgédo, anatomia e fisiologia ocultas,
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oratéria, ritual e liturgia, historia do espiritualismo, mediunidade, estrutura e
historia biblica, fenémenos psiquicos, administracdo e metafisica nos negocios.

Toda esta formacdo e atuacdo dava-se, como nas Igrejas evangélicas,
mediante pagamento e a comunidade encarregava-se da manutencdo das
Igrejas, dos médiuns e dos lideres espiritualistas. (18).

Outro exemplo daqueles que baseavam suas crencas e teorias em
contatos espirituais foi 0 do magnetizador Louis Alphonse Cahagnet. Desde
1840 ele dizia manter contatos com o Além, através de seus pacientes
submetidos ao magnetismo. Em 1847 publicou uma volumosa obra espiritual
ditada pelos desencarnados, intitulada Arcanes de la vie futur dévoiles. Em
1852 fundou uma Sociedade dos Estudantes Swedenborguianos para
pesquisar as relacbes com entes de além-tamulo. Continuou publicando uma
vasta obra sobre o tema como Sanctuaire du Spiritualisme, Lumiére des
Morts ou _Etudes magnetiques, philosophiques et spiritualistes,
Révelations d outre-tumbe. .

A influéncia deste sensibilidade espiritualista foi grande também na
literatura. Jesus Palécios ao organizar Los Vigilantes del Mas Alla: Antologia
de investigadores del sobrenatural (Valdemar Ed., Madrid, 1990) afirma no
prélogo da obra que o apogeu do espiritualismo, do espiritismo, do ocultismo,
da sociedade teosofica foi também o da psicanédlise emergente, da ciéncia
fisica e biologica. Do cruzamento destas diferentes tendéncias surgem também
géneros literarios que introduzem no seu universo o sobrenatural, o fantastico
inclusive afirmando sua vertente cientifica. Seus personagens centrais sao
auténticos  espiritualistas, ocultistas conhecedores dos fendmenos
sobrenaturais e paranormais, pioneiros de uma nova ciéncia e da codificacédo
metodoldgica do fantastico:

“ De hecho, como creacidon que son de sua época, una época en que lo
sobrenatural toma carta de possibilidad cientifica o, por lo menos, paracientifica,
respondem a la necesidad intima de oponer a lo inexplicable, a lo magico, una solucion
dentre de la I6gica misma de lo sobrenatural y pseudocientifico. Magia Blanca versus
Magia Negra. Sherlock Holmes persigue a Moriaty com médios idénticos a los de su
némesis y antitesis: deducion, astucia, procedimientos cientificos, velocidad... Nuestros
cazafantasmas hacen lo proprio con sus enemigos del Mas Alld y utilizam viejas
formulas medievales, manuscritos nigromaticos, hechizos e talismanes, junto a
camaras fotograficas, campos de fuerzas inducidos por eletricidad, hipnosis y, incluso,
revolveres.” ( op.cit. p. 11).

S&do os vampiros e seus cacadores, com o Dr. van Helsing do Dracula
de Stoker, os investigadores espiritas de Bulwer Lytton, entre outros que
fornecem elementos de magia, sobrenatural e suspense aos romances, contos,
novelas de natureza policial e espiritual.

Este surto espiritualista permitiu a formacao de um movimento especifico
conhecido posteriormente como Espiritismo. Foi um francés, Hippolyte-Léon
Denizard Rivail, nascido em Lyon a 3 de outubro de 1804, quem construiu um
determinado corpo tedrico de natureza filoséfico-cientifica e sistematizou as
revelagcbes transcedentais ditadas pelos Espiritos. Com uma educacao
académica tradicional, formado no Instituto de Educacdo do Professor
Pestalozzi na Suica, Rivail foi, durante muitos anos um dedicado professor,
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diretor de Liceu e escritor de livros de ciéncias e matematica. Preocupado com
a investigacdo pedagodgica onde sobrepunha a razdo a qualquer forma de
afirmativa dogmaética, fosse religiosa ou cientifica, ele defendia o direito de livre
exame em qualquer matéria tanto de fé como em outra forma de conhecimento,
combatendo a intolerancia e o dogmatismo religioso.(19).

Rivail, em 1823, comecou a pesquisar e estudar o sonambulismo e o
magnetismo, assim como suas aplicacdes terapéuticas, tornando-se ele
mesmo um experiente magnetizador. Por sinal fazia parte da Sociedade de
Magnetismo de Paris. Este conhecimento permitiu-lhe, inclusive aquilatar a
afinidade ente o magnetismo e as manifestacfes espiritas, percebendo que
todos estes fenbmenos obedeciam as mais estritas leis naturais. Ora, 0
mesmerismo e 0 magnetismo animal ja no século XVIII foi estudado por Robert
Darnton em O Lado Oculto da Revolucéo: Mesmer e o final do lluminismo
na Franca (Cia das Letras, SP, 1988). O mesmerismo e o magnetismo animal
fazem parte de um imaginario cosmolégico ocidental desta época cuja
tendéncia era a de misturar pesquisa experimental com pensamento
especulativo e mistico, sobretudo numa fascinacdo pelos fenbmenos de
natureza magnética e elétrica. Certos fildsofos da Natureza no século das
Luzes, como J. L. Fricker, chegaram a elaborar uma “teologia da eletricidade”.
(20). A base destas doutrinas, codificadas e popularizadas no século XVIII por
Franz Anton Mesmer (1734-1815) trabalham com a idéia de que existe um
fluido invisivel espalhado por todas as partes do Universo e que serve de
veiculo a influéncia mutua entre os corpos celestes, a Terra e 0S CcOrpos
inanimados. A manipulagédo, reintegragdo e concentragcdao deste fluido
magnético promovia a rearmonizacao e curas de doencas.

Se 0 mesmerismo e 0 magnetismo animal acabaram por criar correntes
intelectuais, atitudes e interesses tanto de reformadores sociais e politicos,
como em setores populares as vésperas da revolucdo francesa, é certo
também que fascinou alguns fil6sofos ecléticos no século XIX que tentaram
encontrar novos caminhos e teorias gerais que ndo fossem dependentes da
velha Razdo que tanto sofrera com o baque da Revolucdo Francesa. No
misticismo religioso, segundo a interpretagdo de Darnton, foi encontrada a fonte
do irracional que irrompeu no swedenborguismo, no martinismo, no
rosacrucianismo e nas diversas correntes espiritualistas do XIX fascinadas pelo
sobrenatural, incluindo o préprio espiritismo de Allan Kardec, a literatura
espiritualizada, as utopias sociais misticas, entre outras.

Em outubro de 1858 na Revue Spirite - Journal d’Etudes
Psychologigues a questdo da relagdo entre 0 magnetismo e os fendmenos
espirituais € o centro de uma matéria do periodico, tornando-se constante
durante todo este periodo do movimento espirita:

“ O Espiritismo liga-se ao magnetismo por lagos intimos (essas duas ciéncias
séo solidarias uma com a outra; e, todavia, quem o teria acreditado? (...). Os Espiritos
sempre preconizaram 0 magnetismo, seja como maio curativo seja como causa
primeira de uma multiddo de coisas; eles defendem sua causa e vem prestar-lhe apoio
contra seus inimigos. Os fendbmenos espiritas abriram os olhos de muitas pessoas que
ao mesmo tempo se juntaram ao Magnetismo” (op.cit. p. 278)
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Este Mesmerismo repensado no século XIX também aparecera, anos
mais tarde, na obra de 1886 intitulada O Espiritismo: O Faquirismo Ocidental
do médico espiritualista francés Paul Gibier, diretor do Instituto Bacteriolégico
do Instituto Pasteur e Assistente de Patologia do Museu de Histéria Natural de
Paris. Para Gibier os fenbmenos espirituais ndo sdo misticos ou sobrenaturais
porém ocorrem dentro das mais estritas leis da natureza, devendo ser estudado
a luz do magnetismo e do hipnotismo:

“ O estudo do magnetismo e do hipnotismo é de alguma sorte a entrada em
matéria preparatéria ao estudo dos fatos devidos a for¢a psiquica, sendo esta a
denominacdo que se deu ao agente particular que preside os fendmenos chamados
espiritualistas e estes surpreendem menos depois da observacdo dos primeiros.”
(op.cit. p. 10-1.)

A histéria das relacBes entre as teorias mesmeéricas e espiritualistas
perpassaré diferentes correntes e tendéncias do movimento espiritualista do
século XIX tendo, inclusive, uma faceta popular que se expressou na sua
utilizacdo em espetaculos circenses e teatrais. Exibic6es de mégica, hipnotismo
e de feitos mediunicos fizeram parte deste tipo de atividade artistica. Regina
Horta Duarte em seu trabalho Noites Circenses: Espetaculos de Circo e
Teatro_em Minas Gerais no_século XIX (Ed. da Unicamp, SP, Campinas,
1995, pp. 174-5) fala desta relacéo entre espetaculos artisticos, a magica e o
“espiritismo moderno” no centro das representagcbes teatrais e circenses do
século XIX. Este espiritualismo popular € um interessante campo para
pesquisas futuras.

Entre os anos 1849-1850 a atencdo de Kardec voltou-se para o0s
fenbmenos sobrenaturais da época, estudados de acordo com seu espirito
racional e lealdade cientifica. Ja em maio de 1855, comecou a frequentar
sessOes de comunicacao espiritual. Repetindo observacbes e experiéncias,
concluiu sobre a natureza espiritual e inteligente dos fenbmenos. Entreviu a
possibilidade de revelacdo de uma nova lei sobre a condi¢cdo da Alma apos a
morte, a condicdo dos espiritos e a prova definitiva da imortalidade da alma.
Nesta época Rivail comecgou a organizar os seus estudos sobre a matéria.

Em 30 de abril de 1856, na casa do Mns. Roustand, a médium Mme.
Japhet, ap6s uma comunicacdo espiritual ele ficou incmbido de organizar e
codificar a doutrina espiritual que deveria revolucionar o pensamento filoséfico,
religioso e cientifico, apoiada nas comunicacées entre 0s mortos e 0s Vivos, 0S
encarnados e os desencarnados. (21). Nesta ocasido ele recebeu nome de
origem céltica Allan Kardec, equivalente a uma encarnacdo anterior na época
dos druidas, o pseudbnimo de toda a sua obra, sendo-lhe atribuida a
responsabilidade de sistematizar uma doutrina de esperanca, de consolo e de
solidariedade universal. E interessante notar que um dos pilares tedricos do
Espiritismo francés que é doutrina de reencarnacdo e transmigracdo da alma
neste momento ndo vinha de tradicdes orientais mas era profundamente
matizada pelo neoplatonismo e pelas recém-valorizadas crencas religiosas dos
druidas, num momento de forte nacionalismo e tradicionalismo pelo passado na
histéria da Franca. Serdo seus seguidores posteriores, sob influencia do
orientalismo quem lancardo novas perspectivas sobre este tema.
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Allan Kardec construiu todo o edificio te6rico do Espiritismo moderno
baseando-se na massa das comunicacfes mediunicas recebidas. Comecou a
levar para as sessdes uma série de perguntas sobre diversos problemas e a
estudar as respostas dadas pelos espiritos. Quando verificou a qualidade do
material recolhido e as propor¢des do que tinha em mao, resolveu publicar os
ensinamentos, previamente revistos pelos espiritos. Foi a primeira obra espirita,
O Livro dos Espiritos, publicado em 18 de abril de 1857, fruto das revelagbes
dos espiritos ap0s observacoes, comparacdes e julgadas pelo seu organizador.

Mas antes de proceder a sistematizacdo e a publicacdo, Kardec verificou
que os fatos e principios do Espiritismo estavam em todas as formas de
crencas, religides, em diferentes épocas e regides. Assim sendo, para Kardec,
o Espiritismo tinha por base as verdades de todas as religibes, de muitas
filosofias e, no século XIX, sustentava-se nas verificagdes cientificas. Seria,
portanto, o elemento de ligagdo entre todas as crencas, a unidade religiosa e
livraria a ciéncia de seu materialismo estéril. Para ele, o Espiritismo funcionaria
como elemento principal de progresso moral e intelectual, de unificacdo social
dos homens, povos, sexos, a chave da fraternidade universal.

Apos a publicacdo em 8 de abril de 1857 do Le Livre des Esprits,
vieram outras obras famosas: O Livro dos Médiuns (em 1861, relativo a parte
experimental e cientifica da nova doutrina); O Evangelho segundo o
Espiritismo (em abril de 1864 com a parte moral da Revelacdo); O Céu e o
Inferno ou A Justica de Deus sequndo o Espiritismo (em 1865, com uma
nova interpretacdo das penas espirituais apdés a morte); A _Génese, 0s
Milagres e as Predicbes (em 1868, apresentando as novas leis decorrentes
da observacao dos fenbmenos espiritas). Em 1858 foi fundada a Revue Spirite
e a Société Parisienne d’Etude Spirites. Toda esta organizacdo resultou numa
forte expansdo do movimento espirita francés inclusive no Brasil, e teve seus
continuadores, apds a morte de Kardec em 1869, em dois outros grandes
teoricos: Léon Denis e Gabriel Delanne.

Para Kardec, o Espiritismo atravessaria diversas fases. A primeira delas
foi a curiosidade despertada pelas mesas girantes. A segunda comportaria o
periodo filosdfico-cientifico, de codificacdo e organizacdo da doutrina. O
terceiro periodo seria de luta, e comecara com o auto de fé de Barcelona, em 9
de outubro de 1861, quando livros espiritas e a efigie de Kardec foram
gueimados em praca publica, na ultima atuacdo da Inquisicdo da Igreja. Neste
periodo, o Espiritismo seria atacado de forma violenta pela religido institucional
e pelo materialismo. Estes atagues preparariam o quarto periodo do movimento
marcado pela religido. O quinto periodo ampliaria 0 movimento, agora filosofico,
religioso e cientifico. O sexto periodo abriria 0 século XX com a Renovacao
Social, conduzindo a Humanidade a uma fase de unido, de paz, igualdade e
fraternidade.

Em que consistiu a doutrina espirita proposta por Allan Kardec? No que
diferia dos outros movimentos espiritualistas da mesma época? Quais 0s
pressupostos fundamentais de seus dogmas? O centro doutrinario foi o
primeiro esclarecimento apresentado no Livro dos Espiritos, tendo como base
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Deus causa primeira e constante, a supremacia da existéncia espiritual e a
presenca constante e inequivoca dos Espiritos:

"RESUMO DA DOUTRINA DOS ESPIRITOS

Os seres que se manifestam designam-se a si mesmos, como dissemos, pelo
nome de Espiritos ou Génios, e dizem, alguns pelo menos, que viveram como homens
na Terra. Constituem o mundo espiritual, como noés constituimos, durante a nossa
vida, 0 mundo corporal.

Resumimos em poucas palavras os pontos principais da doutrina que nos
transmitiram, a fim de mais facilmente responder a certas objecoes:

Deus é eterno, imutavel, imaterial, Unico, todo-poderoso, soberanamente justo
e bom. Criou o Universo, que compreende todos os seres animados e inanimados,
materiais e imateriais.

Os seres materiais constituem o mundo visivel ou corporal e 0s seres imateriais
0 mundo invisivel ou espirita, ou seja, dos Espiritos.

O mundo espirita € mundo normal, primitivo, eterno, preexistente e
sobrevivente a tudo.

O mundo corporal é secundario, poderia deixar de existir ou nunca ter existido,
sem alterar a esséncia do mundo espirita.

Os Espiritos revestem temporariamente um invélucro material perecivel e sua
destruicdo pela morte os devolve a liberdade.

Entre as diferentes espécies de seres corporais, Deus escolheu a espécie
humana para a encarnagdo dos Espiritos que chegaram a um certo grau de
desenvolvimento, o que lhe da superioridade moral ante as demais.

A alma é um espirito encarnado e o corpo apenas o invélucro.

Ha no homem trés coisas: 1) O corpo ou ser material, semelhante ao dos
animasi e animado pelo mesmo principio vital; 2) A alma ou ser imaterial, espirito
encarnado no corpo; 3) O lago que une a alma ao corpo, principio intermediério ente a
matéria e o Espirito. (....).

O lago ou perispirito que une corpo e Espirito € uma espécie de involucro
semimaterial. A morte é a destruigdo do invélucro mais grosseiro. O Espirito conserva
0 segundo, que constitui para ele um corpo etéreo, invisivel para nés no seu estado
normal, mas que ele pode tornar acidentalmente visivel e mesmo tangivel, como se
verifica nos fendmenos de aparicao.

O Espirito ndo é, portanto, um ser abstrato, indefinido, que sé o pensamento
pode conceber. E um ser real, definido, que em certos casos pode ser apreendido
pelos nossos sentidos da vista, da audigéo e do tato." (22).

Na supremacia da existéncia espiritual, duas no¢des se sobrepunham
para explicar a vida material: a doutrina da evolucdo espiritual como
consequéncia da lei da acdo e reacdo, o karma e as reencarnagoes,
mecanismos necessarios para um aprimoramento, através da purificacdo dos
sofrimentos e dores da vida encarnada para alcangara hierarquias espirituais
superiores. (23).

A questédo da reencarnagao foi um tema que separou 0 movimento, um
marco divisor das diferentes tendéncias espiritualistas entdo em voga. O
espiritualismo anglo-saxao desenvolveu-se sem ter a reencarnagao e o Karma
nas suas bases doutrinarias. Porém estes temas foram as bases de outros
movimentos espiritualistas como, por exemplo, a Sociedade Teosoéfica e 0s
Rosacruzes. Mas, o espiritismo kardequiano tornou-se mais popular, inclusive
no Brasil, jA na segunda metade do século XIX.
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O Espiritismo néo pretendeu ser uma invencdo moderna e, sobretudo
com relacdo a reencarnagdo, encontrou na remota antigiiidade os pontos de
contato e de referéncia da doutrina divulgada pelos Espiritos. (24).

Desta forma, a idéia de reencarnagdo, cara as tradicbes religiosas
orientais, foi renovada dentro do pensamento espiritualista ocidental. Em
realidade, durante o século XIX, na trilha do Romantismo um sentimento
reencarnacionista comecava a difundir-se pelo Ocidente. Grandes escritores
desta época, Vito Hugo, Lamartine, Flaubert, Gérard de Nerval, Balzac, Shelley,
Longfellow, Walt Whitman, Edgar Allan Poe, impregnaram suas obras,
romances e poemas, desta atmosfera.

Esta sensibilidade espiritualista e reencarnacionista teve, na segunda
metade do século XIX, uma organizacéo filoséfico e religiosa especifica no
Espiritismo de Allan Kardec, construindo a doutrina das vidas sucessivas como
dogma central.

A partir do final do século XIX, os adeptos ocidentais do
reencarnacionismo, sobretudo os espiritas e tedsofos, inspiraram-se cada vez
mais nas religibes orientais, no neo-platonismo e em outras crencas religiosas
da antigliidade, sobretudo nas doutrinas do Karma e dos Renascimentos.

Mas a doutrina oriental do Karma, como o efeito do fazer, da lei de acao
e reacdo, estava colocada no pensamento ocidental dentro do proéprio
conhecimento cientifico. O par "acdo" e "rea¢do" passou a ser de uso corrente
como resultado da terceira lei do movimento de Newton; "a toda acdo opbem-
se sempre uma reacgao igual”. Partindo deste conceito de prestigiada ciéncia da
mecanica e das leis imutaveis e naturais, o conceito estava pronto para
espalhar-se por outros dominios, fossem eles politicos, sociais ou religiosos. O
Espiritismo reinterpretard o conceito das religides orientais a luz das leis da
ciéncia ocidental, como uma lei natural e imutavel, fonte das penas e
sofrimentos que os homens tem durante a vida, ndo como punicdes divinas,
mas formas de resgatar acgOes praticadas durante existéncias anteriores,
sofrendo as consequéncias de suas a¢0es passadas. (25).

Para o Espiritismo, a alma humana voltava a terra sucessivas vezes para
aprimorar-se e alcancar progresso espiritual. O conceito de reencarnacao,
assim como todo o resto da doutrina espirita baseava-se nas idéias de
evolucdo, progresso indefinido e justica eterna, pois cada um suportava,
exclusivamente, as consequéncias de seus atos materiais e pensamentos. O
progresso espiritual efetuava-se através de uma longa cadeia de existéncias
encarnadas, provas e sofrimentos, que contribuiam para o aprimoramento do
ser humano:

"Deixando o corpo, a alma volta ao mundo dos Espiritos, de que havia saido
para reiniciar uma nova existéncia material, ap6s um lapso de tempo mais ou menos
longo durante a qual permanecera no estado de espirito errante.

Devendo o Espirito passar por muitas encarnacdes, conclui-se que todos nés
tivemos muitas existéncias e teremos outras, mais ou menos aperfeicoadas, seja na
Terra ou em outros mundos.

A encarnacao dos espiritos ocorre sempre na espécie humana. Seria um erro
acreditar que a alma ou espirito pudesse encarnar num corpo de animal.
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As diferentes existéncias corporais do Espirito sdo sempre progressivas e
jamais retrogradas, mas a rapidez do progresso depende dos esfor¢cos que fazemos
para chegar a perfeicéo." (26).

A reencarnacdo simbolizava a justica divina, a possibilidade de
ascensao, através da compreensao da Verdade Existencial e a purificacdo nas
provas encontradas durante diferentes existéncias encarnadas.

Desta maneira, dentro da concepcdo evolutiva e progressista
apresentada pela doutrina espirita, os ciclos sucessivos de reencarnacao
permitiam o aprimoramento da alma para chegar as formas espirituais
superiores e puras, cumprindo missdes cada vez mais adequadas com o grau
de aprimoramento coésmico, até alcancar o0s estagios superiores da
espiritualidade, marca absoluta da bondade divina. As existéncias sucessivas
revelavam a face de Deus em sua dimensédo consoladora, conforme a justica
mais rigorosa, segundo a qual a cada um seria dada a medida exata de seus
atos, oferecendo assim a tabua de salvacdo da misericérdia divina. (27).

Um outro ponto importante desta doutrina estava na concepcao de Deus.
Acima de todas as dimensdes espirituais encontrava-se um Deus eterno,
infinito, todo-poderoso, bom e justo, bastante semelhante ao Deus Supremo da
teologia e metafisica cristds. Alids, o Espiritismo definiu-se no ambito do
Cristianismo. O proprio Allan Kardec acreditava que as novas revelacoes
completavam e explicavam a doutrina cristd, de acordo com a razéo e a ciéncia
da nova época:

"O Espiritismo é a ciéncia nova que vem revelar aos homens, por meio de
provas irrecusaveis, a existéncia e a natureza do mundo espiritual e as suas relacdes
com o mundo corpéreo. Ele nos mostra, ndo mais como coisa sobrenatural, porém , ao
contrario, como uma das forcas vivas e sem cessar atuantes da natureza, como a
fonte de uma imensidade de fenémenos até hoje incompreendidos e, por isso,
relegados para o dominio do fantastico e do maravilhoso. E a essas relagbes que o
Cristo alude em muitas circunstancias e dai vem que muito do que ele disse
permaneceu ininteligivel ou falsamente interpretado. O Espiritismo é a chave com o
auxilio da qual tudo se explica de modo facil." (28).

O Espiritismo era o Cristianismo no seu aspecto de ensino moral, na
pratica moral dos ensinamentos evangélicos, fundada numa rigorosa justica
divina que permitia aos homens alcancar a felicidade futura. O Espiritismo reviu
a moral cristd a luz dos ensinamentos dos Espiritos, fundamentando a lei
evangélica na relacdo permanente entre os vivos e 0s habitantes do mundo
invisivel.

O Espiritismo apareceu como a nova revelacdo, na senda de Moisés e
Cristo. As instru¢des dos Espiritos, contudo, vieram falar de uma alianca entre
a Ciéncia e a Religido, as duas alavancas da inteligéncia humana, a
inauguragdo de uma Nova Era, na qual os ensinamentos de Cristo seriam
completados, sobretudo em relacdo a vida futura. Se no Cristianismo esta era
uma questéo de fé, com o Espiritismo transformou-se numa realidade material,
demonstrada pelos fatos das comunicagfes espiritas

Assim sendo, o Espiritismo seria o cumprimento da profecia de Cristo
sobre o consolador, o Espirito da Verdade (Jodo XIV,15-17,26), esclarecendo
aquilo que faltou na pregacao anterior, principalmente para o homem conhecer
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de onde vinha, para onde ia e a verdadeira consolacdo, fé e esperanga, de
acordo com a razdo e o conhecimento logico, sem supersticbes e dogmas
inexplicaveis.

Toda a concepcédo do Além e da existéncia apds a morte desenvolvida
pelos espiritas repousava sobre uma divisao tripartida do ser humano e na
existéncia de uma hierarquia espiritual. Segundo a doutrina espirita, 0 homem
compunha-se de trés elementos: o corpo material, sendo um simples invélucro
sujeito a degradacdo apos a morte, a alma, o principio imaterial, intelectual,
moral, espiritual que sobrevivia a morte; o periespirito, o "corpo sutil", o fluido
vital, a energia pura que animava o corpo, uma forma especifica de fluido
césmico universal, o meio pelo qual o principio imaterial agia sobre a matéria:

"O homem é assim formado de trés partes essenciais:

1) O corpo ou ser material, semelhante ao dos animais e animado pelo mesmo
principio vital;

2) A alma, Espirito encarnado, do qual o corpo é a habitagéao;

3) O perispirito, principio intermediario, substancia semi-material, que serve de
primeiro envoltorio ao Espirito e une a alma ao corpo. Tais sdo num fruto, a semente, a
polpa e a casca." (29).

A definicdo de alma tinha uma explicacdo. Na alma simultaneamente o
todo Divino e Universal e a parcela Una individual de cada ser humano estavam
integrados formando uma personalidade moral, imortal. Isto era o espirito
desencarnado que sobrevivia nas diferentes dimensodes espirituais.

Resguardadas as diferentes interpretacdes filoséficas e religiosas do
termo "alma", de acordo com suas representacdes historicas o Espiritismo
sistematizou seu aspecto mais importante:

"Pensamos que o mais l6gico é toma-la na sua significagdo mais vulgar, e por
isso chamamos alma ao ser imaterial e individual que existe em nés e sobrevive ao
corpo."” (30).

O Espiritismo também reapropriou e utilizou a crenca nos Anjos da
Guarda ou Protetores espirituais, largamente difundia como uma das
expressdes mais tradicionais do pensamento religioso. Tendo como ponto de
partida o fato de que anjos e demoénios faziam parte da hierarquia espiritual,
sendo os anjos os Espiritos adiantados e superiores enquanto os demonios
situavam-se nas escalas espirituais mais inferiores das emocdes e apegos, 0s
Anjos da Guarda ou, na forma espirita, os Espiritos Protetores, adquiriram uma
nova perspectiva. Afiguravam-se como uma forma de protecdo espiritual
pessoal, menos celestial e mais préxima das dimensfes afetivas humanas. A
figura dos desencarnados protetores era antropomorfa. Na verdade, o
Espiritismo modernizou a imagem do Anjo da Guarda, tirando-lhe as asinhas, a
camisola, dando uma aparéncia mais atual e condizente com 0s novos tempos.

O Espiritismo também reinterpretou as nocbes de gozo e pena,
relativizando tanto a felicidade como a infelicidade terrenas e espirituais. Na
perspectiva de aprimoramento , educacao, purificacdo e evolucdo dos ciclos
reencarnatorios, a crenga espirita ofereceu novas esperancas e consolagoes.
Os sofrimentos de qualquer qualidade ou dimensdo tornavam-se simples
consequéncias das infragfes cometidas pelo individuo durante suas existéncias
corporeas.
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A relacdo com os mortos, a certeza de que a morte ndo rompia as
unides, os afetos, a individualidade e néo representava uma aniquilacdo mas,
pelo contrério, significava a etapa mais importante da existéncia, foi
fundamental para a rapida expansao e aceitacdo do espiritualismo em geral e
do espiritismo em particular. Uma expressao religiosa de salvacdo e de
consolacdo bem ao gosto com as necessidades de uma época:

"A doutrina espirita, pelas provas patentes que nos d4 quanto a vida futura, a
presenca ao nosso redor dos seres aos quais amamos, a continuidade da sua afeicao
e solicitude, pelas relacbes que nos permite entreter com eles, nos oferece uma
suprema consolacdo, huma das causas mais legitimas de dor. Com o Espiritismo néo
h& mais abandono. O mais isolado dos homens tem sempre amigos ao seu redor, com
0s quais pode comunicar-se.

Suportamos impacientemente as atribulacdes da vida. Elas nos parecem téo
intoleraveis que supomos nao as poder aguentar. Ndo obstante, se as suportarmos
com coragem, se soubermos impor siléncio as nossas lamentacfes, haveremos de
nos felicitar quando estivermos fora desta prisdo terrena, como o paciente que sofria
se felicita ao se ver curado, por haver suportado com resignagdo um tratamento
doloroso."(31).

Embora a morte pudesse representar descanso e libertagcdo das penas
terrenas, a continuacao da individualidade apds a morte e da esséncia moral e
mental acabava por remeter a penas ou recompensas na vida futura e
espiritual. (32).

O Espiritismo articulava-se com a idéia de progresso, com a ética do
trabalho. Morrer ndo excluia os homens da obrigacdo de trabalhar pelo seu
aprimoramento espiritual, de cooperar para a transformacdo e melhoramento
dos individuos e da sociedade. Homens, mulheres, jovens, idosos, pobres ou
ricos, vivos e mortos, todos deviam empenhar-se numa luta pelo progresso
espiritual, moral, social, em todos os momentos de sua existéncia corpérea ou
espiritual, sem cessar em nenhum momento. Portanto, ndo podiam aceitar um
post-mortem que ndo permitisse a acdo individual e coletiva na sociedade,
compreendida por todos os vivos de qualquer categoria ou género, assim como
os desencarnados de diferentes niveis espirituais. Os mortos tanto ajudavam
como eram ajudados pelos vivos, assim como a reciproca era verdadeira.

Para o Espiritismo, a crenga comum que Separava mortos e Vivos
aparecia como a fonte dos males sociais e do medo da morte. A imagem do
eterno adeus servia apenas com um terreno de angustias, prenunciando o frio
da morte e a perda dos lacos que uniam os homens as coisas amadas:

"A crenca vulgar coloca, por outro lado, as almas em regides inacessiveis, com
dificuldade ao pensamento, onde elas se tornam de alguma forma, estranhas aos
sobreviventes; a propria Igreja coloca, entre elas e os Ultimos, uma barreira
intransponivel: ela declara que toda relagdo estd rompida, toda comunicacdo é
impossivel. Se estdo no inferno, a esperanca de revé-los esta para sempre perdida, a
menos que para l& se vA por si mesmo; se estdo entre os eleitos, estdo
completamente absorvidos pela atitude contemplativa. Tudo isto coloca entre os
mortos e 0s vivos uma distancia eterna; (....)." (33).

Na doutrina espirita, a morte ndo existia e ndo havia motivo para temé-la.
A alma, ap0s a morte ndo era uma abstracdo. Possuia um corpo etéreo, um ser
definido, com idéias, individualidades, aptiddes e percep¢cdes. Os mortos
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apareciam como seres dotados de personalidade e vontade e permaneciam ao
redor dos vivos. Ndo estavam em imaginarias projecdes celestiais ou
profundezas infernais, ardendo sob castigos ou em placida beatitude pela
eternidade. A crenca espirita passou a significar a auséncia de temor quanto ao
futuro espiritual, a certeza do progresso tanto na existéncia terrena como no
plano imaterial.

Desta maneira, a doutrina espirita reavaliou Céu, Inferno ou Purgatoério a
luz de suas concepc¢des. Rompeu a nocdo de espacos fechados e
determinados, caracteristico das antigas teogonias para de acdrdo com a
l6gica e as modernas descobertas astrondmicas, determinar a inexisténcia de
lugares marcados para a existéncia espiritual. O mundo espiritual estava
espalhado pelo Universo. O Espiritismo deslocou o centro e as dimensdes
espirituais, a no¢cdo de moradas do além localizadas em esferas ou espacos
celestiais escalonados de acordo com 0s merecimentos religiosos na vida.

O céu, inferno ou purgatério eram, portanto, concebidos no plano
puramente espiritual e as penas, que nhao eram eternas, refletiam,
exclusivamente, as torturas morais diante dos erros praticados em vida e que
acompanhavam o Espirito apés a morte. Estas mesmas penas também
determinavam a reencarnagao para cumprir sua evolugdo e purificagdo no
sofrimento, nas agruras e dificuldades materiais da vida terrena. Tratava-se de
uma prova da Justica Divina permitindo aos homens a chance da remissao de
seus erros, do aprimoramento espiritual em dire¢cdo a um grau cada vez mais
elevado. (34)

A figura humana intermediaria das comunicac¢des entre mortos e vivos
era o médium, o elo de ligacédo entre os espiritos e os homens. Sem esta figura
nao havia comunicacao mental, fisica ou outra de qualquer espécie e durante o
século XIX vado ocupar um grande espaco. Sem estes "intermediarios" o
movimento espirita ndo teria sido possivel. As primeiras revelacdes sobre o
Mundo dos espiritos. a morte e a existéncia apdés a morte passavam,
necessariamente, por eles. Os novos médiuns diferiam dos grandes visionérios
anteriores como Swedenborg e Lavater.

Na maioria das vezes, tratavam-se de pessoas comuns, simples,
freqientemente iletradas e sem cultura formal, o que parecia apontar para o
grau de fidelidade das revelacdes feitas pelos Espiritos. Embora existissem
homens envolvidos com este processo de intermediacdo, chama a atencao o
namero de mulheres médiuns e videntes. Se o século XIX construiu as
histéricas e as sonambulas, a matéria prima das descobertas da psiquiatria e
da psicanalise emergentes, também o Espiritismo e o Espiritualismo dependiam
destas mulheres "anormais” cuja classificacdo oscilava entre a loucura ou 0s
dramas que as recentes descobertas da espiritualidade acabavam por remeté-
las. Histéricas ou meédiuns? Dependia da forma de apropriacdo e interpretacao.
O hospicio ou centros de estudo dos fenbmenos espirituais? Frequentemente,
a sorte lhes definia o destino. Psiquiatras ou cientistas e estudiosos do
psiquismo espiritualista? Qualquer uma das duas opcgdes reservava dramas
pessoais muito intensos.

Uma das personagens mais conhecidas da primeira metade do século
XIX foi a Vidente de Prevorst estudada em 1829 pelo Dr. Justinus Kerner. O
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nome desta visionaria era Frederica Hauffe, nascida em 1801 perto da cidade
de Lowestein no Wurtemberg. Desde crianga demonstrava uma extrema
sensibilidade para a percepg¢éo de certos fendmenos e visdes "sobrenaturais”.
Quando adulta, comecou a sofrer de um mal estranho: febres, estados de
inconsciéncia e de catalepsia, espasmos, delirios. Junto com estas fortes crises
ela afirmava estar vendo pessoas mortas, conversava com elas e era
assediada por um sem numero de espiritos. Neste processo, seu estado de
saude agravou-se. Todos os tratamentos, fossem magnéticos, homeopaticos
Ou exorcismos espirituais, revelaram completa ineficacia. (35)

Em comecos de 1826, Dr. Kerner, médico-chefe em Weisberg foi
chamado a atendé-la, sem sucesso. Os espasmos aumentavam, desinteria e
suores noturnos a consumiam, o escorbuto ja havia feito perder os dentes.
Neste estado de fraqueza total, tornara-se insensivel e indiferente a tudo e a
todos e foi levada para tratamento na casa do proprio Dr. Kerner. As
observacdes deste médico sdo muito expressivas:

"Era sensivel a quaisquer emanacgfes fluidicas, do que ndo duvidamos,
principalmente das provenientes de metais, plantas, homens ou animais. As
substancias imponderaveis, tanto quanto as diferentes cores do prisma produziam-lhe
efeitos sensiveis. Sentia influéncias elétricas de que ndo temos a menor consciéncia. E
0 que é quase incrivel, possuia a nogcdo do sobrenatural ou o conhecimento por
inspiracdo do que um homem houvesse escrito. (....).

Muitos anos antes de ter sido confiada aos meus cuidados, a terra, o ar, tudo o
que ai respira, sem excetuar a espécie humana, nao existia para ela. Aspirava a muito
mais do que alimentos, outra atmosfera que o plante ndo podia lhe oferecer. Vivia
quase em estado de Espirito e ja pertencia ao mundo dos Espiritos. Fazia parte do
Além e j& estava meio morta." (36).

Aos seus poderes proféticos, premonitorios acrescentavam-se contatos
constantes com 0s mortos. A visdo dos Espiritos era acompanhada de
dialogos, contatos, recados para 0s vivos sobre a existéncia espiritual e
instrucdes ou preces para os mortos. A vidente descrevia as dimensdes do
Além de onde vinham os Espiritos e os efeitos dos contatos entre ambos:

"Vi Espiritos e sobretudo os obscuros, acolherem minhas palavras com uncéo,
e se tornaram logo brilhantes, mas isto me enfraquecia. Os espiritos felizes me
fortificavam e proporcionavam sensagdes inteiramente diversas dos outros.

Notei que os espiritos felizes tinham tanta dificuldade em responder as
questdes relativas aos interesses terrenos quanto os maus em tratar das questdes
espirituais. Os primeiros ndo pertencem mais a Terra, 0s segundos ndo conhecem
ainda o Céu. (....).

Vém a mim principalmente os espiritos de graus inferiores, da regiao média,
gue pertencem a nossa atmosfera; o termo regiao média é impréprio, seria melhor
dizer - morada forgcada. Sao os Espiritos que aqui permanecem por atragcdo do mundo
ou ligagéo a ele, os que néo acreditam em Redenc¢do ou ainda os que, no momento da
morte, ficam perturbados por suas ocupacdes terrenas, as quais 0s impedem de voar
para regides superiores.

Encontram-se nas regides médias muitos Espiritos ndo condenados, mas que
ainda nao podem ser colocados entre os santos. Os Espiritos purificados ocupam os
mais altos graus; os de grau inferior ainda estdo expostos ao mal, o que ndo acontece
nos graus superiores: ai gozam para sempre da felicidade celeste e da pureza dos
santos." (37).
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De acordo com a histéria da vidente, durante sua presenca, produziam-
se ruidos, objetos moviam-se, desapareciam ou apareciam, Seu corpo e o de
pessoas que estavam préximas flutuavam no ar ou na agua. Os relatos de
Frederica Hauffe revelam uma curiosa mistura de misticismo, Cristianismo,
crencas em poderes dos amuletos, dos nimeros e dos elementos naturais.

Apéds a sua morte em 5 de agosto de 1829, o corpo da vidente passou
por autopsia e o médico legista, Dr. Hoff, descreveu seu cérebro como perfeito
e bem conformado, sdo e normalmente desenvolvido, sem doencas na medula
espinhal ou nos nervos. O caso de Prevorst foi estudado por um outro médico,
o Dr. Eschenmayer, professor de Filosofia e Medicina na universidade de
Tubingen, que publicou, junto com Kerner, entre 1831 e 1834, cinco volumes
intitulados de Jornal de Prevorst além do trabalho "Mistérios da Vida Interior
explicados pela historia da Vidente de Prevorst”, em 1830. O caso de
Prevorst suscitou muitas investigacdes e publicacdes filoséficas sobre a
vidente, as relagdes com o Mundo dos Espiritos e a vida magnética.

A historia da vidente de Prevorst faz parte da histéria do Espiritualismo
do século XIX da mesma maneira que as mesas girantes, as escritas
automaticas, aparicées, materializagdes. Marcou o surgimento do personagem
central de todo o Espiritismo: o médium e as faculdades mediunicas, aqueles
que, através de dons especiais realizavam as comunicacfes entre 0s mortos e
0S Vivos, produziam fenbmenos especiais.

Muitos livros "revelados" pelos espiritos através destes médiuns vieram a
publico no século XIX antes mesmo da obra de Kardec. Entre 1839 e 1840
foram publicados os ensinamentos dos espiritos pelo clariaudiente Charles-
Louis, os fendbmenos do pastor escocés Eduard Irving, os trabalhos de Jackson
e Cahagnet, da médiun inglesa Ms. M.B. Hayden, que através de seus dons
mediunicos logrou converter, em 1852, o reformador social Robert Owen. A
pequena camponesa Angélica Cottin de 1846, estudada e observada em Paris
por milhares de pessoas. O numero de pessoas com estes dons especiais nos
anos anteriores a organizacdo do movimento espirita demonstram uma nova
sensibilidade espiritual e mistica desta época. (38)

E quem eram estas pessoas, 0s médiuns, tanto homens como mulheres,
0s canais destes contatos? Foi o proprio Kardec que publicou um livro, O Livro
dos Médiuns, para esclarecer o assunto e preparar pessoas para realizarem
esta tarefa de maneira de acordo com a doutrina espirita:

"Todo aquele que sente, num grau qualquer, a influéncia dos Espiritos, é por
este fato, um médium. Essa faculdade é inerente ao homem; ndo constitui portanto,
um privilégio exclusivo. Por isso mesmo, raras sdo as pessoas que dela ndo possuam
alguns rudimentos. Pode-se, pois dizer que todos sdo, mais ou menos, médiuns.
Todavia, usualmente, assim s6 se qualificam aqueles em que a faculdade meditnica
se mostra bem caracterizada e se traduz por efeitos patentes, de certa intensidade, o
que depende de uma organizagcdo mais ou menos sensitiva. (....). Geralmente, os
médiuns tem uma aptiddo especial para os fenbmenos desta ou daquela ordem, donde
resulta que foram tantas variedades, quantas sdo as espécies de manifestagcbes. As
principais sdo: a dos médiuns de efeitos fisicos; a dos médiuns sensitivos ou
impressionaveis; a dos audientes; a dos videntes; a dos sonambdulicos; a dos
curadores; e dos penumatografos; a dos escreventes ou psicografos.” (39).




27

O Espiritismo dedicou-se ao desenvolvimento da mediunidade, a
formacao doutrinaria e espiritual dos médiuns, alertando para a questao da
presenca de espiritos "inferiores" influenciando, de forma negativa, a pratica
dos médiuns. Médiuns, sensitivos, sonambulos, histéricas, loucos, charlatées,
possuidos: muitas foram as possibilidades de enfoque sobre estes
personagens.

Os médiuns transformaram-se na matéria prima sobre a qual
debrucaram-se os estudiosos auxiliados pela tecnologia de sua época. As
camaras fotogréficas registravam levitacdes, aparicbes, formacdo de
ectoplasmas nas sessdes experimentais durante as quais submetiam-se os
médiuns a rigorosos controles afim de prevenir fraudes.

Afinal, a época aurea dos médiuns era também o periodo dos grandes
prestidigitadores, dos magicos, das fugas impossiveis, além do
desenvolvimento dos truques e montagens dos fotdégrafos e cineastas. Nada
parecia impossivel para homens e maquinas nos dominios do telégrafo, do
radio, da luz elétrica e do telefone. Como distinguir a magia dos jogos de luz e
sombra, as comunicacdes a longa distancia, prodigios da eletricidade, as
diatribes nas telas de cinema de Mélies, as fugas dramaticas de Houdini, dos
fendmenos produzidos pelos mais famosos médiuns?

Este foi o caso de Elisabeth D Esperance (1850-1918). Esta inglesa
desde crianca possuia o estranho dote de ver "pessoas" que 0S outros nunca
viam, manter contatos com fantasmas nas comodos desertos da velha casa em
Londres onde morava. (40). Um meédico da familia de D Esperance, ao tomar
conhecimento do estado da crianca levantou a questdo que tanto atemorizava
os médiuns desta época, a loucura. Mas através de uma amiga, cujo marido
interessava-se pelo Espiritismo e frequentava sessbes, D'"Esperance comecou
a tentar a experiéncia das mesas girantes, das comunicacdes com o Além e a
entrever a possibilidade dos contatos com os mortos. (41)

Mme. D’Esperance foi a médium do Dr. Zollner, um dos cientistas
famosos do século XIX dedicado ao estudo dos fendmenos sobrenaturais. Sua
atuacao foi examinada no meio cientifico e intelectual.

O final do século XIX foi movimentado pelos fenbmenos espiritas:
materializacdes, aparicdes, fotografias de sessdes, psicografias, agitavam o
meio intelectual e religioso, além dos curiosos e crentes fervorosos. Os
meédiuns foram a base do movimento espirita. Afinal, como seria o kardecismo
sem Mme Japhet ou Mns Adrien, considerado pelo préprio Allan Kardec um dos
médiuns mais bem dotados de sua época? .

Nesta galeria de médiuns famosos, Miss Florence Cook e Euséapia
Paladino destacam-se. Miss Cook; a jovem inglesa de 15 anos que serviu de
elemento de pesquisa do cientista William Crookes, acompanham o padréao
caracteristico desta época. Segundo ela mesma, numa carta datada de maio
de 1872, suas faculdades espirituais vinham da infancia:

"Tenho dezesseis anos de idade. Desde minha infancia vejo espiritos e ouco-os
falar. Tinha o costume de sentar-me a sos e conversar com eles. Eles me cercavam e
eu os tomava por pessoas vivas. Como ninguém 0s via Ou oOuvia, meus pais
procuravam inculcar em mim a idéia de que tudo era produto da minha imaginacao.
(....). Na primavera de 1870 fui convidada a visitar uma amiga de colégio. Ela me
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perguntou se eu ja ouvira falar em Espiritismo, acrescentando que ela e seus pais se
reuniam em torno de uma mesa. Nessa situacdo obtinham certos movimentos; disse
que, se eu consentisse, ainda naquela tarde ensaiariam uma experiéncia comigo."
(42).

Esta jovem de 15 anos, apoOs certas experiéncias em sessfes
particulares, realizou "prodigios" espirituais, dentre os quais podemos destacar
a materializacdo de uma figura humana, o "espirito” de uma mulher que se
dizia chamar Katie King. Durante diversas sessfes, a médium Florence Cook
foi amarrada e submetida a observacbes pelo cientista William Crookes.
Crookes acabou convencido da realidade dos fendmenos. Diversas fotos,
depoimentos, relatérios, acompanharam as experiéncias em torno desta
personagem e do ser espiritual que ela produzia.

As aparicObes do espirito de Katie King ganharam uma forte
materialidade: andava, falava, podia ser tocada e alguns pedacos de suas
roupas e cabelos acabaram deixados para os observadores:

"As 7 horas e 25 minutos da noite, Sir William Crookes acompanhou Miss Cook
ao gabinete escuro. Uma vez ai ela se deitou no solo, pondo-se-lhe uma almofada
soba a cabeca. As 7 e 28 minutos ouviu-se a voz de Katie King e as 7 e 30 ela
apresentava-se do lado de fora da cabina completamente materializada. Seu vestido
era de tonalidade branca particularmente pura, trazia o colo descoberto e mangas
curtas. Katie tinha os cabelos muito compridos, de cor castanho dourada, que caiam
formando graciosos cachos que desciam pelas costas até a cintura. Trazia nas maos
um grande véu branco com o qual cobriu o rosto, uma ou duas vezes, no decorrer da
sessdo. Assim fazendo, podia acumular forcas fluidicas que lhe permitiam resistir ao
calor da sala. (....)." (43).

A figura cientifica de Crookes foi um aval contra acusa¢des de impostura
e charlatanice, numa época caracterizada pelos espetaculos de magia nos
circos e teatros, num pais como a Inglaterra onde ainda vigorava o Vagrancy
Act e o Withcraft Act, mediante os quais as leis inglesas levavam médiuns,
videntes e cartomantes a prisdo. (44).

Outra das grandes médiuns do periodo entre 1870 e 1900, Eusapia
Paladino, foi objeto de prolongada curiosidade e investigacdo. Eusapia
Paladino (1854-1918) era uma jovem pobre, 6rfa e semi-analfabeta que, com
cerca de 14 anos, comecou a freqiientar as chamadas sessdes de mesa. A
partir desta data, suas atuacdes tornaram-se conhecidas. Em 1888, o cientista
italiano Ercolo Chiaia publicou o resultado de suas observacdes e pesquisas
com Eusapia, convidando o professor Lombroso a investigar os fenbmenos
produzidos pela médium. Durante o més de fevereiro de 1891, depois de duas
sessfes com ela, Lombroso declarou-se confuso diante dos fendmenos
espiritas que ele havia duramente combatido.

Desta data em diante, as sessdes experimentais com Eusapia pela
comunidade cientifica correram a Europa. Varios cientistas estudaram os
fendmenos produzidos pela médium: Lombroso, Schiaparelli, Aksakoff, Charles
Richet,Oliver Lodge, Ochorowicz, Richard Hodgson, Coronel de Rochas,
Flammarion, Victorien Sardon. E quem era esta mulher? O que acontecia em
sua presencga?:

"Refiro-me ao caso de uma mulher invalida, da mais humilde camada social.
Tem cerca de 30 anos e é muito ignorante; seu olhar nem é fascinante nem dotado
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daquele poder que os modernos criminalistas chamam irresistivel. Mas quando ela
guer, seja dia ou seja noite, pode divertir um grupo durante uma hora ou mais, com os
mais curiosos fenbmenos. Tanto amarrada a uma cadeira, quanto segura pelas maos
dos assistentes, atrai a si méveis e objetos que a cercam, levanta-os mantendo-os
suspensos no ar. (....). Em resposta a perguntas dos assistentes, algo como jatos de
eletricidade, emanam de seu corpo e a envolvem aos espectadores dessas cenas
maravilhosas. (....).

Se se colocar num canto da sala uma bacia contendo uma camada fina de cal,
no fim de algum tempo ai se encontra a impressao de uma pequena ou grande mao,
um rosto de frente ou de perfil, do qual se poderia tirar um molde. Assim tem sido
conservados retratos tirados de varios angulos e os que desejam podem assim fazer
sérios estudos." (45).

Espiritualismo, Espiritismo e Ciéncia:

Embora o Espiritualismo em geral e o Espiritismo em particular tenham
feito muitos adeptos e conversfes durante o préprio século XIX e inicio do XX
em diferentes meios sociais, chama a atencao o fascinio que a nova doutrina
parece ter exercido entre 0 meio intelectual, artistico e cientifico da época,
gerando tanto fervorosos adeptos como tenazes adversarios. Arthur Conan
Doyle, Victorien Sardou, Vitor Hugo, Robert Owen, Cesare Lombroso, William
Crookes, Oliver Lodge, Camille Flammarion, Charles Richet, entre outros,
dedicaram-se a estudar o Outro Lado, recuperando o passado, revendo a
religido a luz da ciéncia e encarando a morte sob novos aspectos.

Grupos de cientistas reuniam-se em torno dos meédiuns, investigavam,
eliminavam possibilidades de fraudes. Muitas destas reunibes de estudos
realizavam-se em centros de pesquisa, laboratorios e os convidados eram
pessoas credenciadas pela comunidade intelectual e cientifica. Um exemplo
foram as 43 sessfes organizadas pelo Instituto Geral Psicolégico de Paris nos
anos de 1905, 1906 e 1907, com a médium Euséapia Paladino, que incluiram,
na sua assisténcia, Bergson, o casal Curie e Debierne, o reitor da Sorbonne.
Embora muitos dos assistentes do meio cientifico ndo ficassem convencidos,
um grande nimero confessou a sua adeséo.

Um dos mais importantes convertidos as novas descoberta propostas
doutrinarias do Espiritismo foi Camille Flammarion (1842-1925), o eminente
astrébnomo e cientista do século XIX. Tornou-se espirita, amigo pessoal de Allan
Kardec e pronunciou o discurso funebre a beira de seu timulo, embuido pelas
convicgdes doutrinarias espiritas. Expbs idéias filosofico-cientificas apoiando
doutrinas espiritas, sobretudo a imortalidade da alma e a visdo de que a morte
era uma libertagdo, uma continuidade para uma nova existéncia espiritual,
operosa e de estudos:

"A0S nossos pés dorme o teu envoltorio, extinguiu-se o teu cérebro, fecharam-
se-te os olhos para ndo mais abrirem, ndo mais ouvida serd a tua palavra ... Sabemos
gue todos havemos de mergulhar neste ultimo sono, de volver a essa mesma inércia,
a esse mesmo po. Mas, ndo € nesse envoltério que pomos a nossa gloria e
esperanga. Tomba o corpo, a alma permanece e retorna ao Espago. Encontrar-nos-
emos num mundo melhor, e no céu imenso, onde usaremos das nossas preciosas
faculdades, continuaremos os estudos para cujo desenvolvimento a Terra a teatro por
demais acanhado.
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E-nos mais grato saber esta verdade, do que acreditar que jazes todo inteiro
neste cadaver e que tua alma se haja aniquilado com a cessacao de funcionamento de
um orgao. A imortalidade € a luz da vida, como este refulgente Sol é a luz da natureza.
Até a vista, meu caro Allan Kardec, até a vista!"(46).

Flammarion produziu uma grande obra cientifica como o Tratado sobre
a Rotacdo dos Corpos Celestes (1870) tendo se preocupado com a
divulgacéo e popularizacdo da Astronomia, além de inimeros estudos sobre a
pluralidade dos mundos, como Deus e a Imortalidade da Alma. As fontes para
suas teorias eram 0s pressupostos da ciéncia do século XIX e também a
tradicdo filosofico-religiosa da antigliidade classica com o objetivo de combater
o fanatismo, a supersticao religiosa irracional e o antropomorfismo de Deus no
pensamento humano. (47).

Da fase espirita de Flammarion, uma das obras mais interessantes ¢ A
Morte e o seu Mistério. (48). Nos trés volumes desta "trilogia metapsiquica”,
os dois ultimos foram dedicados as provas sobre a sobrevivéncia da alma, as
aparicbes e manifestacfes espirituais durante o fenbmeno da morte e ao
depois da morte. Uma proposta de pesquisa geral em que a existéncia
espiritual foi estudada com detalhes e as provas arroladas com infatigavel
preocupacao cientifica. Consistia huma metddica exposi¢cao e organizacdo dos
fatos observados apresentados como elementos comprobatorios, de acordo
com as exigéncias do método experimental, mas sedimentadas em sugestivas
citacbes de Pitagoras, Socrates, Sofocles, Copérnico, Vitor Hugo, Auguste
Comte, Montagne, Buda:

"E indispensavel um método cientifico severo para estabelecer os estudos
psiquicos sobre base positiva e fazé-los entrar no quadro da ciéncia moderna,
continuamente ampliada pelas novas descobertas que, ha um quarto de século a esta
parte, transformaram o mundo. Mas, quando os fatos, a tdo longa data discutidos - e
mesmo negados - sdo demonstrados com a clareza, ndo se explica a persisténcia do
ceticismo que continua a recusar-se a reconhecé-los. Sera razoavel negacédo
sistematica obstinada?

Crer em tudo é um erro. N&o crer em nada serd erro também. N&o devemos
admitir seja o que for sem provas, mas devemos reconhecer lealmente o que se
provar. (....).

Reconhecer simplesmente, a realidade do que a experiéncia demonstra é tudo
quanto pedimos. Que cada um se sirva tranquilamente da sua raz&o" Que nao se
deixe lograr por qualquer ilusdo ou sofisma. Que veja 0 Sol ao meio-dia. Que estude
sinceramente, claramente, conscenciosamente.” (49).

Os relatos utilizados por Flammarion contém histérias de visdes,
aparicbes de mortos e moribundos, premonicdes telepatia e contatos entre
mortos e vivos. Algumas mortes descritas, haviam sido anunciadas por meios
de ruidos, batidas, fenémenos fisicos como os reldgios que paravam no exato
momento do falecimento. Sdo milhares de cartas, noticias de jornal, casos
relatados nos periodicos dedicados as pesquisas psiquicas e arrolados de
acordo com suas caracteristicas basicas.(50)

Flammarion desenvolveu termos proprios, categorias explicativas para
denominar os fendbmenos espirituais: as "forcas psiquicas”, forcas naturais
desconhecidas causadoras dos fendmenos ditos "sobrenaturais”.
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Desta maneira, as observacoes e estudos feitos sobre as manifestacoes
dos mortos, apoiados no estrito método cientifico e nas deducdes ldgicas,
levaram ao depois da morte. As acbes dos mortos, aparigdes, a producéo de
efeitos fisicos tais como ruidos, luzes ou sombras esvoacantes,
cuidadosamente arrolados, formaram uma variada gama de depoimentos e
indagacoes.

As Ultimas obras de Flammarion foram dedicadas aos postulados
espiritas em bases cientificas. Podemos destacar As__casas Mal-
assombradas, Narracdes do Infinito, Urania, Estrela, O desconhecido,
Problemas Psiguicos.

Os fendbmenos de materializacdes espirituais também aconteceram fora
da Franca. Um dos cientistas mais importantes a dedicar-se ao estudo dos
fendmenos foi o inglés William Crookes, cuja historia esta relacionada com a da
médium Florence Cook e a materializacdo do espirito de Katie King. Quimico e
astronomo, a partir de 1856 fez parte da Sociedade Real de Londres
dedicando-se a trabalhos fotograficos sobre a lua. Descobriu um processo de
amalgamacdo do sédio e pela analise espectral tornou conhecido um novo
corpo metalico simples, o Talio. Através de uma série de experiéncias bem
sucedidas demonstrou com exatiddo um quarto estado da matéria, além do
sélido, liquido e gasoso: o da matéria radiante.

Com esta posicao intelectual e cientifica anunciou que iria se ocupar dos
chamados fenbmenos espiritas, com o rigor de um experimentador cientifico.
Em 1874, publicou os primeiros resultados de suas pesquisas no Quaterly
Journal of Science. Em fevereiro de 1897 publica suas observacdes sobre os
fatos espiritas:

"Os diversos fendmenos que venho atestar séo tdo extraordinarios e tao
inteiramente oposto aos demais enraizados pontos do credo cientifico - entre outros a
universal e invariavel acdo da forca de gravitagdo - que mesmo agora, recordando-me
dos detalhes de que fui testemunha, ha antagonismo em meu espirito entre minha
razéo, que diz ser isso cientificamente impossivel, e o testemunho de meus sentidos
da vista e do tato, e o testemunho corroborado pelos sentidos de todas as pessoas
presentes - gue me dizem ndo serem testemunhos mentirosos, visto que eles depdem
contra as minhas idéias pré-concebidas" (51).

Os fenbmenos observados, levitagbes, psicografia, telecinesia,
percussdes, materializacdes, aparicdes luminosas de objetos foram colocados
como fatos incontestaveis, que mereceriam uma laboriosa série de
experiéncias de elaboracdes teoricas de acordo com as mais recentes
descobertas cientificas.

Para alguns outros intelectuais que se sensibilizaram com os fendmenos
espiritualistas, como Arthur Conan Doyle, o desabar da muralha entre 0 mundo
dos mortos e dos vivos, os fatos que comprovam de forma cabal, a
sobrevivéncia apdés a morte e comunicacdo entre mortos e vivos deveriam
conduzir a uma grande transformacao e esperanca para o género humano pela
formacdo de uma nova e atual expressao religiosa que levasse os homens a
uma existéncia mais espiritualizada:

"O lado objetivo da questao deixou de me interessar. Convencido, afinal da sua
veracidade, ndo havia mais porque prosseguir. Seu lado religioso apresentava
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importancia infinitamente maior. A campainha do telefone é coisa em si mesma pueril,
mas pode dar-se que seja a chamada para uma comunicacado de vital interesse. (....).

Na minha opinido, os fenbmenos psiquicos, verificados até a evidéncia por
todos que hao tido o cuidado de estuda-los, em si nada valem, o justo valor deles esta
em que servem de base, dando-lhe uma realidade objetiva, a um imenso corpo de
doutrina que ha de madificar profundamente as nossas anteriores idéias religiosas e
que, quando bem compreendido e assimilado, fara da religido alguma coisa de muito
real, ndo mais simples matéria de fé, porém de experimentacgdo e de fato." (52).

Cientistas de renome na Italia também passaram a integrar o conjunto
de estudiosos dos chamados fendmenos psiquicos. Schiaparelli, Chiaia,
Brotasi, Lombroso e Bozzano, fizeram parte desta galeria.

Ernesto Bozzano destacou-se deste grupo dedicando trinta anos as
pesquisas psiquicas. Publicou indmeros trabalhos cientificos sobre o assunto,
expondo os principios basicos que o levaram a aderir a hipétese espirita por ser
uma "necessidade légica". (53).

Para Bozzano a andlise rigorosa e imparcial dos fenbmenos de natureza
espiritual, sob método cientifico, convergia para a demonstracdo experimental
da existéncia e da sobrevivéncia da alma. A melhor prova fornecida em apoio a
hipétese da sobrevivéncia espiritual estava apoiada nos fatos colhidos nos mais
diferentes lugares e através de pessoas iddneas, que demonstravam seus
fundamentos.

A analise das informacgfes transmitidas pelos espiritos, através da
concordancia dos diferentes depoimentos dos mortos sobre suas experiéncias
na crise da morte levaram Bozzano a concluir um esquema geral das etapas e
sensac¢des comuns que aguardavam todos os seres humanos apos a morte. As
"revelacdes transcendentais" eram, em conjunto, passiveis de classificacédo
cientifica e, portanto, de valor racional e légico, de acordo com os principios da
ciéncia. As experiéncias psiquicas no nivel que ele vinha realizando deveriam
contribuir para a Humanidade aumentar sua compreensdo do fenémeno da
morte e da sobrevivéncia espiritual. Abandonando o simbolismo vago e distante
das Religides, para apreender, substancial e cientificamente, as modalidades
da existéncia espiritual em outros "planos" ou "esferas", onde estavam o0s
Espiritos e para onde iriam, todos 0s vivos.

Uma das mais intrigantes relagdes com o espiritualismo do final do
século XIX foi a de Cesare Lombroso, médico, higienista, psiquiatra e
antropo6logo. Seus famosos estudos estavam na area da Antropologia Criminal,
nos quais revelava sua incondicional adesdo aos métodos de investigacdo
cientifica positivista de sua época. Estudava homens e fatos numa mesma
perspectiva como ponto de partida do método experimental. Estabeleceu uma
teoria onde expunha Génese Natural do Delito e as bases do sistema penal
positivo, associando Direito Penal e Antropologia Criminal.

De acordo com estas teorias, tanto o criminoso como o delito eram
herancas atavicas da idade selvagem, a idade animal e da infancia, e o delito
uma consequéncia da organizacao fisica e moral do criminoso. Na categoria
genérica "criminosos" estavam os de ocasido, os loucos, os criminaléides ou
pseudo-criminosos, além da concepc¢ado do "criminoso nato”, o ser humano
incorrigivel e irresponsavel, predestinado a pratica do crime por impulso



33

epiléptico congénito e profundo, perceptiveis por caracteres morfologicos e
funcionais passiveis de serem estudados, detectados e classificados pela
Ciéncia. (54). O crime, para Lombroso, era uma doenca € 0 criminoso nao
podia ser punido, devendo ser afastado da sociedade para tratamento.

De uma maneira semelhante a loucura, Lombroso definiu a Natureza do
Homem de Génio, sustentando as relagbes frequentes entre a genialidade e a
loucura, atribuindo a primeira caracteristica um carater degenerativo e
patologico. Ele decifrou e enquadrou em seus estudos as categorias de
"homem louco”, "homem delinqtiente”, "homem de génio" e se propunha a
estudar a categoria "homem santo" quando faleceu. Apoiava seus estudos,
textos e teorias na Frenologia e Fisiognomonia, insistindo nas relacdes entre o
fisico e o moral, procurando estabelecer a correspondéncia dos sinais
exteriores caracteristicos com tendéncias conflituosas e delituosas, realizando
demorados estudos entre soldados, prisioneiros e loucos.

Durante muitos anos, ele negou os fenbmenos psiquicos e espirituais,
como charlatanice e credulidade simpléria. Porém, apo0s assistir algumas
sessOes medilnicas realizadas por Eusapia Paladino e verificado a veracidade
e autenticidade da producédo dos fendmenos e das manifestacdes espirituais,
Lombroso comecou a pesquisar os fendbmenos. Em 15 de julho de 1891 foi
publicada uma carta onde declarou sua rendi¢céo aos fatos espirituais:

"Estou muito envergonhado e desgostoso por haver combatido com tanta
persisténcia a possibilidade dos fatos chamados espiriticos, digo fatos, porque
continuo ainda contrario a teoria. Mas os fatos existem, e deles me orgulho de ser
escravo." (55).

No desenvolvimento de suas observacbes e estudos, Lombroso
caminhou na direcao de aceitar a interferéncia e influéncia de seres espirituais
sobre as manifestagcbes e os fendmenos produzidos. Em 1909 publicou
Hipnotismo e Mediunidade, onde descreveu de forma categérica e imbuida
do mais ortodoxo espirito cientifico de sua época, os resultados de seus
estudos, diante das hipéteses espiritualistas.

Na primeira parte desta obra, terminada alguns dias antes de sua morte,
e publicada em 1909, classificou os fendmenos hipnéticos e histéricos, a
transmissdo do pensamento, o carater dos sonhos, a natureza polar dos
fenbmenos psiquicos. Na segunda parte, organizou e descreveu os estudos
realizados no ambito do Espiritismo, a fisiopatologia dos médiuns. Estudou o
fendbmeno das aparicbes, dos duplos e fantasmas, as fotografias
transcendentais e esbocou uma biologia dos Espiritos. Vejamos alguns dos
aspectos da trajetoria espiritualista de Lombroso:

"Se existiu no mundo um homem, por educacao cientifica e quase por instinto,
contrério ao Espiritismo, esse fui eu, que, da tese: Ser toda forca uma propriedade da
Matéria e a Alma emanacdo do cérebro - havia feito a preocupacdo mais tenaz da
vida, eu, que havia zombado por muito tempo dos Espiritos das mesinhas ... e das
cadeiras!

Mas se sempre nutri grande paixao pelo meu labaro cientifico, tive outra ainda
mais fervorosa: a adoracédo da verdade, a constatag&o do fato.

Ora, eu quer era assim hostil ao Espiritismo, ao ponto de ndo aquiescer por
largo tempo em ao menos assistir a uma experiéncia, deveria, em 1882, presenciar, na
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gqualidade de neuropatologo, fenébmenos psiquicos singulares, nenhuma explicacdo na
Ciéncia, salvo a de ocorrerem em individuos histéricos ou hipnotizados." (56).

Os estudos dos fendbmenos psiquicos comegaram com a observagédo dos
histéricos submetidos a hipnose. No estado sonambdulico sucediam-se
acontecimentos extraordinarios: sensibilidades estranhas a sons e aromas,
dotes musicais ou poéticos nunca observados anteriormente nos individuos em
estado normal, dons proféticos, premonicdes e descricbes de acontecimentos a
longa distancia, tanto em vigilia como através de sonhos, transmissao de
pensamento, adivinhacdo de numeros, desenhos ou palavras pensadas por
pessoas estranhas ou escondidas em recipientes fechados, producédo de
fenbmenos fisicos ou psiquicos, escritura automatica de textos ou mensagens
com caracteristicas estranhas a cultura do autor inconsciente. Lombroso
analisou também a prépria historia, buscando o conhecimento dos magos e
médiuns entre os selvagens, culturas religiosas estranhas e o0s povos da
antigtiidade, procurando confirmacéao histérica dos fenbmenos espirituais.

Também na Alemanha foram realizadas experiéncias cientificas da
sobrevivéncia ap6s a morte e dos chamados fenbmenos espirituais. Faziam
parte do grupo de especialistas Johann Karl Friedrich Zollner, professor de
fisica e astronomia da Universidade de Leipzig e elaborador da hipotese da
teoria sobre a quarta dimenséo do espaco; Wilhelm Edward Weber, professor
de Fisica e autor da doutrina da Vibracao das Forcas; Schneiber, mateméatico
de renome da Universidade de Leipzig; Gustav Friedrich Fechner, fisico e
fildbsofo na mesma universidade.

Este grupo publicou em 1879 o resultado de suas pesquisas. Para eles
tratava-se de uma Nova Ciéncia baseada em uma outra classe de Fendmenos
Fisicos provando a existéncia de um outro mundo de seres inteligentes.

Os cientistas, liderados por Zollner, realizaram experiéncias com o
famoso médium americano Henry Slade. Ocorreram materializacoes,
levitacGes, aparices, psicografias de mensagens que foram meticulosamente
observadas, descritas e estudadas. Submetidas a consideracdes tedricas, 0s
fendbmenos observados revelavam uma dimenséo cientifica e verdadeira, como
um dos elementos fundamentais para a construgdo da teoria do espago em
guarta dimenséo e da sobrevivéncia espiritual:

"Justamente o fato de terem aqui em Leipzig sido coroadas de bom éxito as
experiéncias em presenca de Slade, como prova da minha teoria do espaco, encaro
isto como prova da inteligéncia superior desses seres invisiveis que o cercam. Se sem
me parecer pretensioso me incluo na classe dos seres inteligentes a qual os homens
pertencemos, conhecidos sob 0 nome Homo Sapiens, mesmo assim quisera mais
amplamente expor e mais detalhadamente explicar as minha investigacdes filosoficas,
porém, somente aqueles a quem julgasse suficientemente instruidos. (....).

Porém, desde que no mundo superior dos Espiritos a verdade é tida como
coisa sagrada, da qual somente os Espiritos inferiores cagoam, pela minha
comunicacgdo pela arddsia eu seria réu de injaria & lei moral, de acordo com as leis da
divina e eterna justica, o que traria em tempo o seu castigo." (57).

De acordo com Zollner e sua equipe, as provas obtidas remetiam nao
somente a comprovacao de sua teoria sobre a quarta dimenséo do espago mas
também, e inequivocamente, a prova da natureza espiritual do homem
sobrevivendo a morte.
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O historiador lan P. Couliano em seu livro Mas All4 de este Mundo:
Paraisos, Purgatorios e Infiernos: un viaje a través de las culturas
religiosas ( Paidoés/Orientalia, Barcelona, 1993) analisa a relacdo das
experiéncias cientificas e espiritas na segunda metade do século XIX e inicios
do XX com o surgimento de novas teorias cientificas sobre as dimensdes do
espaco que culminam com Einstein em 1921. Para Couliano a existéncia de
uma quarta dimensao era uma hipétese nova que conduzia a uma explicacdo
atrativa e cientificamente convincente para muitos dos fenbmenos misteriosos
associados a magia, a religido e ao sobrenatural. Levantavam-se hipétese
espaco-temporais para experiéncias espirituais, viagens astrais, mundo dos
espiritos, etc. O matematico excéntrico Charles Howard Hinton (1853-1907) e 0
reverendo Edwin Abbot (1838-1926) foram os primeiros a divulgar obras sobre
a possibilidade de existéncia fisica e matematica de outras dimensdes além da
tridimensionalidade material. Hinton publicou A new Era of the Thought (1888)
e The Fourth Dimension (1904) e Abbot o seu livro Flatland (1883) onde
descreve uma existéncia num mundo bidimensional onde seus habitantes s6
podem mover-se em duas dire¢des, comer e defecar pelo mesmo orificio e um
muro era uma linha, num raciocinio onde, por analogia, um ser deste mundo de
duas dimensdes veria a existéncia tridimensional humana como sobrenatural e
inexplicavel. E porém com Hinton que a relacdo entre uma hipotese
cientificamente estruturada sobre a quarta dimensao alcanca uma elucubracéo
mais consistente:

“ Hinton creia firmemente que la cuarta dimension era la explicacion definitiva
del misticismo y, por lo tanto, creia que las doutrinas misticas eran ciertas y los
estados y logros misticos eran reales. Por razones desconocidas tambien creia que
existia un alma (separable del cuerpo) capaz de experimentar la cuarta dimensién, y
también creia en la bondade fundamental de los seres cuatridimensionales.” (op.cit.
p.37).

Estas hipoteses cientificas e especulativas sdo contemporaneas aos
surto espiritualista. Acreditava-se que os médiuns podiam ter acesso a uma
quarta dimensao, onde eram produzidos fendmenos “sobrenaturais” . A quarta
dimensédo seria uma explicacdo ideal para as presencas ocultas e poderosos,
as manifestacbes dos mortos, de seres sobre-humanos procedentes de outras
dimensbes. Esta seria uma das razGes pela qual varios cientistas, fisicos
principalmente, tiveram uma grande atencdo em pesquisar as manifestacdes
espiritas ou paranormais.

E muito grande a galeria de cientistas desta época seduzidos pelos
fendbmenos espirituais, realizando estudos, pesquisas, construindo teorias e
revelando sua adesdo, em maior ou menor grau, as novas crencgas. Prosseguiu
na Metapsiquia ou a moderna Parapsicologia. Em varios paises europeus e do
continente americano estes estudos apontavam um mesmo caminho que
marcou a histéria do pensamento contemporaneo: a necessidade de comprovar
pelos argumentos cientificos aquilo que antes estava no dominio da fé religiosa.

Depois das obras de Allan Kardec e do desenvolvimento do movimento
espirita, no final do século XIX e inicio do XX, importantes nomes passaram a
divulgar a nova doutrina através da ampliacdo dos estudo, numa perspectiva
cientifica, filosofica, histérica e religiosa.
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Um destes divulgadores de renome da causa espirita foi Gabriel
Delanne. Filho de espiritas convictos, cresceu num ambiente familiar onde o
Espiritismo era, desde 1860, assunto cotidiano. Em 1887 fundou a revista
Cientifica e Moral do Cristianismo, tendo escrito nove obras classicas sobre
Espiritismo, com erudig&o histoérica, filosofica e cientifica.

Preocupado em organizar e sistematizar as Ultimas descobertas da
ciéncia sobre a sobrevivéncia da alma e as manifestacdes espirituais,
encontramos no seu livro A Alma € imortal (1897), uma avaliacdo contundente
de imortalidade da alma:

"O Espiritismo projeta luz nova sobre o problema da natureza da alma. Fazendo
que a experimentacdo interviesse na filosofia, isto €, numa ciéncia que, como
instrumento de pesquisa, apenas empregava 0 senso intimo, ele facultou que o
Espirito seja visto de maneira efetiva e que todos se certifiquem de que até entdo o
mesmo Espirito estivera muito mal conhecido. (....).

A ciéncia espirita se apresenta, justo para preencher esta lacuna provando que
a alma ndo é uma entidade ideal, uma substancia imaterial sem extensdo e sim que é
provida de um corpo sutil, onde se registram os fenbmenos da vida mental a que foi
dado o nome de perispirito. Assim como no homem vivo, importa distinguir do espirito
a matéria que o incorpora, também nédo se deve confundir o perispirito com a alma. O
"eu" pensante é inteiramente distinto do seu envoltério e ndo poderia identificar com
este, do mesmo modo que a veste ndo se identifica com o corpo fisico. Todavia, entre
0 espirito e o perispirito existem as mais estreitas conexfes, porquanto Ssao
inseparaveis um do outro, como mais tarde veremos." (58).

Dellane iniciou o trabalho realizando uma varredura histérica sobre as
antigas crencas na alma desde a India, Egito, o Cristianismo primitivo,
neoplatonismo, passando pelo Magnetismo do século XVIIl, a vidente de
Prévorst, o hipnotismo, o mediunismo e a ciéncia positiva e experimental do
século XIX. Na terceira parte do livro dedicou-se ao embasamento cientifico da
doutrina espirita, tanto do ponto de vista do ensino transmitido pelos Espiritos
como da certeza da imortalidade da alma sob a comprovacao da ciéncia.

Ao lado do tema da imortalidade da alma, um assunto igualmente
fundamental para a doutrina espirita, a reencarnacao, foi amplamente estudado
por Delanne. Na obra A Reencarnacao (1927) passou em revista as diferentes
teorias das vidas sucessivas, nha antiglidade religiosa e filoséfica, no
paganismo europeu pré-cristdo, época medieval até os tempos modernos,
chegando aos fundamentos filosoficos e cientificos da reencarnacédo dentro do
Espiritismo, junto com a demonstracéo da existéncia da alma e do perispirito:

"A crenga na pluralidade das existéncias foi admitida pelos espiritos mais
eminentes da Antiglidade, sob formas, a principio, um tanto obscuras, mas que com o
tempo, se precisaram de maneira compreensivel. Tendo o Cristianismo repelido tal
teoria, os homens de hoje se familiarizaram pouco com essa idéia eminentemente
racional. Veremos que ha argumentos irresistiveis em seu favor, se quisermos
conciliar as desigualdades intelectuais e morais que existem entre os homens, com
uma justica imanente.

Se admitirmos que a alma do homem nao vem a Terra pela primeira vez, que
sua aparicdo nao é subita, seremos levados a supor, remontando até a origem da
Humanidade, que ela passou, anteriormente, pelo reino animal, que o percorreu todo
desde a origem da vida no Globo.
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Veremos que os descobrimentos da Ciéncia esteiam fortemente esta opinido,
porque ¢é possivel verificar, pela filiacdo dos seres vivos, uma correlacdo
progressivamente crescente entre 0s organismos materiais e as formas mais
desenvolvidas faculdades psiquicas.

E nesse momento que fazemos intervir as experiéncias do Espiritismo,
buscando dar a essa teoria filoséfica uma base experimental, ou seja, procurando
fazé-la entrar na Ciéncia." (59).

Para encontrar as bases cientificas da reencarnacdo, Delanne apontou
dois tipos de provas. Em primeiro as provenientes de espiritos, afirmando
lembrar de existéncias anteriores. Em segundo aquelas onde os espiritos
anunciavam quais seriam suas existéncias futuras. Outras provas sobre as
vidas sucessivas podiam ser encontradas em relatos de pessoas que
lembravam de outras existéncias e cujos relatos podiam ser comprovados.
Outro indicio sugestivo eram as criancas-prodigio com dotes inexplicaveis que
nao foram adquiridos na sua curta existéncia.

Delanne explorou também o sentimento do ja visto, a clarividéncia de
outra vida obtida durante o sono, visGes retrospectivas em determinados
lugares de acontecimentos de outras épocas, o lento despertar de lembrancas
e recordacdes de vidas anteriores em determinadas pessoas de idoneidade
comprovada. Todos os casos relatados e estudados foram submetidos a
provas que recomendassem a veracidade dos fenbmenos relatados, a
sanidade mental das pessoas envolvidas e a historicidade detalhada das
situacOes descritas.

Estes relatos foram analisados a luz da crenca na imortalidade da alma,
da teoria da evolucéo, progresso individual e social, da justica divina, da légica,
da filosofia e sobretudo, da observacdo empirica e positiva dos fatos, servindo
como referéncia explicita e embasamento cientifico de um dos pilares
doutrinarios do Espiritismo francés - a reencarnacao.

Sem sombra de davida, o trabalho realizado por Delanne baseava-se em
critérios cientificos de sua época. Com um carater menos doutrinério, sua obra
avancou procurando encontrar as bases historicas, filosoficas e cientificas que
dessem o sustentaculo intelectual ao Espiritismo.

Um outro grande nome do Espiritismo pos-kardec foi Léon Denis (1846-
1927) o continuador tedrico deste movimento nas primeiras décadas do século
XX. Suas obras possuem um tom mais profético e religioso, menos cientificista,
mais doutrinario e apostélico, embora embase suas afirmacfes nos contetudos
da filosofia e Ciéncia moderna. (60).

Léon Denis tomou conhecimento da doutrina espirita em 1864, com 18
anos, lendo O Livro dos Espiritos. Para ele, a doutrina respondia a todas as
suas indagacoes, satisfazendo tanto a razdo como a consciéncia. Militando no
movimento espirita, ele participou de diversas experiéncias que o colocaram
inteiramente de acordo com o que pregava a doutrina. (61).

De origem operaria, Denis trabalhou em metallrgicas, ceramicas e
curtumes, estudando a noite na cidade de Tours. Devido a influéncia pessoal
de Jean Jaurés conseguiu ingressar na Faculdade de Letras de Toulouse.
Posteriormente, frequentou a Faculdade Protestante de Teologia. Da sua
producdo intelectual como espirita, podemos destacar Depois _da Morte, O
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Problema do_Ser, Cristianismo_e Espiritismo, No Invisivel, Jeanne D Arc
Médium, O Grande Enigma.

Defendendo os principios espiritas codificados por Kardec, para Denis o
Espiritismo n&o era uma religido e filosofia nova e sim o complemento de todas
as religibes anteriores, o terreno com bases filosoficas e cientificas sobre o qual
todas poderiam assentar-se, conciliando ciéncia e fé, esperanca e crenca,
numa época de sofrimento e materialismo. (62).

Sensivel a situacdo social da época, a heranca operaria de sua familia e
juventude, Leon Denis refletiu sobre a condicdo dos trabalhadores, as
diferentes propostas reformadoras da sociedade, em particular no Socialismo,
ligando-o ao Espiritualismo e as doutrinas espiritas, propondo, inclusive, um
Socialismo de amplo alcance inspirado por guias espirituais interessados no
aprimoramento da sociedade.

Espiritualismo e Reforma Social:

Este sentido social ligado a projetos de reforma da sociedade e ligado
as classes populares e trabalhadoras foi uma tendéncia nesta época, embora
pouco pesquisado pelos historiadores. Uma excecdo é o trabalho de Logie
Barrow, Independent Spirits: Spiritualism and English Plebeians/ 1850-
1910 ( in History Workshop Series, London, Routledge&Kegan Paul, 1986).
Nesta obra o autor mostra como o florescimento do espiritualismo americano e
inglés teve caracteristicas sociais desenvolvendo-se e organizando-se entre
certos setores plebeus e operarios neste periodo, conferindo, sobretudo para
alguns mais intelectualizados como jovens clérigos oriundos da classe
trabalhadora, profissionais liberais, autodidatas e professores das cidades
operarias, que viam nestas novas possibilidades religiosas, metafisicas e
espirituais, alternativas aos projetos seculares e ao desconforto que uma
religido “oficial” marcada por certos setores da sociedade tradicional oferecia.
As novas teologias espiritualistas ofereciam uma possibilidade de um
conhecimento democrético, além de meras questdes religiosas:

“ In addition, this spiritualism related powerfully -though not exclusively- to a
slipperily “imponderable definition” of matter and to a democratic approach to
knowledge. The latter, in its full version, was shared with overwhelmingly plebeian
currents, the former found favour more widely. Only with this background could we
recognise plebeian spiritualism as appealing to fears in areas wider than merely
sickness and death -vitally important though these were too - where it was anyway less
radical, in some ways, than its adherents liked to believe. But, in sharing certain
epistemological and philosophical approaches - let alone in caricaturing them - plebeian
spiritualism in the long run benefited neither itself nor them. Partly as a result, it was to
share, from the early twentieth century, in the decay of the social and intellectual world
in which it had first been shaped and had once flourished.” (op.cit.pp.279-80).

O espiritualismo social existe na visao reformadora de Saint-Simon,
Fourier, Pierre Leroux, Reynaud, Cabet, Jupille, Tourreil, Ganneau, J. Journet,
Abbey Chatel, entre outros estudados por Roger Picard no seu livro El
Romanticismo_Social (Fondo de Cultura Econémica, México, 1987, pp. 207-
344)., tendo influenciado uma certa estética socialista utopica, reformadora,
romantica, profética e revolucionaria exemplificada na obra de Vitor Hugo.
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O carater social da visdo de Denis, o papel reformador que ele atribuiu
ao Espiritismo ficou claro em uma obra de 1924, Socialismo e Espiritismo,
onde fez uma ponte tedrica entre estes dois movimentos, a seu ver,
complementares para a renovacgao do espirito humano e da educacéo do povo.
Relembrando sua origem operaria de lutas e privagfes, sua militancia para a
educacdo operaria, ele nega o materialismo para apontar um socialismo
espiritualista, um socialismo humanista:

"As questdes sociais, que haviam revestido h& algum tempo um caréter violento
e ameacavam atear fogo ao edificio que nos abriga, perderam um pouco de sua
acuidade. Este € o momento de considera-lo sem paixdo, sem amargor, com a alma
gue convém aos espiritos refletidos, interessados na justica, desejosos de facilitar a
evolucéo de todos na paz e harmonia. Como veremos, a questdo social €, acima de
tudo, uma questdo moral. NOs subscrevemos voluntariamente as reivindicagcdes
legitimas da classe operaria reclamando para o trabalhador a sua parte de influéncia e
de bem estar, seu direito aos beneficios industriais e seu lugar ao sol, porém
reprovamos 0S meios violentos e revolucionarios que seriam um perigo para a
sociedade ocidental, depois de ter arruinado a sociedade russa. (....).

Depois das doutrinas do passado que ndo nos trouxeram sendo a obscuridade,
a incerteza, o Espiritismo projeta uma viva claridade sobre o caminho a percorrer, no
encadeamento de nossas vidas sucessivas ele nos mostra a ordem, a justica, a
harmonia que reina no Universo. Que o0 socialista se torne razoavel e adote esta
grande doutrina, esta ciéncia vasta e profunda, que esclarece todos os problemas e
nos fornece provas experimentais da sobrevivéncia; que 0Ss seus participantes se
impregnem e conformem com ela 0s seus atos e o Socialismo podera se tornar uma
das alavancas que levara a Humanidade para destinos melhores." (op. cit. p. 43).

Para Denis, o Socialismo e o Espiritismo estavam unidos, pois um
oferecia ao outro o complemento da sabedoria, da justica, das altas verdades e
nobres ideais, sem 0s quais ndo haveria uma nova ordem social, um destino
melhor para toda a sociedade. Juntos deveriam lutar contra as disparidades
sociais, privilégios, preconceitos, supersticdes religiosas, que eram 0s
verdadeiros obstaculos ao progresso, aos deveres e beneficios da liberdade,
igualdade e fraternidade, a verdadeira justica social. Portanto, embora o
Espiritismo compreendesse e explicasse a questdo social e os problemas
econbmicos através da lei da reencarnacado, ele deveria também reivindicar
mudancas estruturais da sociedade, para eliminar as injusticas e
desigualdades, fontes de males objetivos.

A compreensdao do verdadeiro alcance social e revolucionario da doutrina
espirita seria a alavanca da mudanca definitiva da sociedade:

"A sociedade terrestre para prosseguir esta evolugcdo deve renunciar ao
materialismo que é insuficiente e se apoiar, doravante, sobre esta no¢cdo mais alta das
existéncias sucessivas do ser e de uma vida universal regida por leis de equidade e de
harmonia.

Facamos desta lei um principio de educacdo moral e de justica social, pois
através dela tudo se explica e esclarece. Com efeito, é pela compreenséao desta regra
social junto a nocdo de deveres e de responsabilidades que ela comporta, de sancdes
gue lhe sdo afetas, que se revelara, aos nossos olhos, a grandeza e a beleza da vida.
Ai se encontrard o remédio que supre 0s nossos males e a solucdo dos graves
problemas da hora presente e do futuro.” (op. cit. p. 52).
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Destacou-se também, o Denis divulgador da esséncia doutrinéria espirita
da imortalidade da alma da reencarnacdo, do Universo de Deus, da
cientificidade dos fendmenos espiritas, da mediunidade, das comunicacoes dos
Espiritos e da existéncia além-tumulo. Indagando a vida, refletindo sobre a
morte, anunciando uma verdade definitiva, do ponto de vista filosofico e
cientifico, suas obras dirigem-se ao esclarecimento dos homens sobre a vida
apos a morte.

Apoiado na teoria espirita enquanto uma ciéncia experimental,
uma filosofia e uma moral, na voz dos mortos, dos Espiritos, Denis afirmava
gque a morte ndo devia mais ser motivo para terror e desespero pois 0
verdadeiro espirito era imortal e 0 homem continuava sua existéncia espiritual
comunicando-se com 0s Vvivos, entre agueles que amou e caminhando para o
aperfeicoamento em sucessivas reencarnagfes, em perpétua transformacao.
Nada perecia: do timulo volta-se ao berco, para ascenséo e progresso da alma
imortal.

Da Metapsiquia a Parapsicologia:

Ainda durante o século XIX, junto com 0 movimento espirita, surgiu uma
abordagem que se propunha exclusivamente cientifica para o estudo dos
chamados fatos sobrenaturais. Junto ao conhecimento e ao estudo das
religides, filosofias orientais e da Antigiidade, aliaram-se 0s avangos da ciéncia
positiva para identificar, sob um ponto de vista objetivo, os acontecimentos
sobrenaturais. Indagava-se a Historia; antigas religides e filosofias eram
estudadas ao lado das ciéncias empiricas e experimentais.

No século XIX a fé e a razdo pareciam ter entrado em colisdo definitiva.
Muita gente acreditava que a segunda salvaria a humanidade e traria o
conhecimento da natureza humana e de todo o Universo. Velhas certezas eram
desmontadas e novas verdades tentavam ocupar seu lugar. Uma sensibilidade
repleta de potencialidades infinitas sobre a capacidade humana de tudo
conhecer e transformar impunha-se como centro vitorioso, credo e fé da
sociedade e da cultura emergente, revelando um novo aspecto da cultura, da
producao intelectual, artistica e cientifica durante os séculos XIX e XX.

O darwinismo implicava na idéia de que o homem ndo sofrera uma
"queda" espiritual por perder a "graca divina", mas, simplesmente, evoluira a
partir de formas inferiores de vida, assim como todos 0S seres Vivos.
Intelectualmente, a Biblia estava sendo analisada como uma peca literaria, uma
parte da imensa cultura religiosa da época. O conhecimento intelectual e
cientifico elevava os homens a imagem e semelhanca de Deus. A religido, se
quisesse sobreviver, deveria adotar os métodos da ciéncia para "provar”" suas
doutrinas.

A énfase materialista no dominio do pensamento contrastava com o
furor da crenca na sobrevivéncia ap0s a morte e nas possibilidades de
comunicagdo entre mortos e vivos e na existéncia de dimensdes extra-terrenas
e espirituais e veracidade dos fendbmenos espirituais. Em certos casos, nos
meios intelectuais e cientificos, chegou-se a pensar que, através de um
conhecimento objetivo e cientifico destes fendmenos, assim como das
capacidades mentais dos seres humanos, haveria a possibilidade de unir
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racionalismo e crenca, associando 0s novos métodos da ciéncia aos mais
antigos enigmas metafisicos.

O surgimento, difusdo e ascensdo do espiritismo e espiritualismo
forneceu a solugcdo a todos aqueles incomodados com a crescente onda de
materialismo e ateismo que se fortalecia a sombra do "rigor cientifico",
ensejando o substrato para "praticas e condutas socialmente reprovaveis”, pois
o "freio" religioso, posto em duvida pelas praticas e critérios assumidos, mal se
sustentava. Era uma saida para demonstrar a natureza espiritual do homem
sobre as bases cientificas requeridas a época dentro de um contexto do
conhecimento filosofico e religioso.

Porém, com o passar do tempo, ja se podia identificar claramente a
necessidade urgente de progredir mais no ambito exclusivo do conhecimento
cientifico como a Unica forma honrosa possivel de estabelecer uma prova clara,
definitiva e insofismavel da realidade dos fenbmenos paranormais e espirituais.

Em 1852, o futuro arcebispo anglicano de Westminster, Edmund White
Benson, num gesto de grande ousadia, fundou a Ghost Society, onde pretendia
instalar o estudo dos fenbmenos supranormais de forma isenta a qualquer
postulado ritualistico, religioso ou "espirita”, de forma rigorosamente cientifica.
Posteriormente, a sociedade transformou-se na Dialectical Society para, em
1882, tornar-se a Society for Psychical Research, como é conhecida até os dias
de hoje, congregando cientistas de renome, médicos, psiquiatras, psicologos,
entre outros. A sua correspondente americana, American Society for Psychical
Research, foi criada em 1885.

O trabalho de Janet Oppenheim, The Other World: Spiritualism and
Psychal research in_England (1850-1914) ( Cambridge Univ. Press,
Cambridge, 1988) mostra como estas questdes ganharam espaco entre
profissionais liberais da classe média, setores da classe trabalhadora e numa
florescente atividade jornalistica. Agnosticismo, conceito de mente e
pensamentos, frenologia, mesmerismo, psicologia e psiquismo, teoria da
evolucdo, fenbmenos psiquicos e espirituais foram parte integrante destes
debates durante este florescente periodo da histéria do Espiritualismo. Tratava-
se também, no caso inglés, de fortalecer uma alianca intelectual, cientifica e
religiosa entre Espiritualismo e Cristianismo, entre a possibilidade de um
Espiritualismo Cristdo em harmonia com 0s novos conhecimentos da ciéncia no
periodo vitoriano e eduardiano criando um novo campo de estudos:

“ Thus spiritualists and psychal researchers addressed, directly and indirectly,
the most critical issues of science, philophy and religion. Some of their proposed
solutions may, in time, seem prophetic; others must always, no doubt, appear absurd.
But, fundamentally, their work was neither ridiculous nor even misguided, for through if
they hoped the means of accepting the changed world around them.” ( op. cit. p. 397).

Em varios momentos ficou clara a tentativa de demarcar uma linha entre
0 espiritualismo e o Espiritismo com feicdo religiosa de uma abordagem
francamente cientifica. Alguns anos mais tarde, o meédico francés Charles
Richet chamou estes estudos de metapsiquia, quando da publicacédo, em 1925,
do seu Tratado de Metapsiquia. Alguns anos mais tarde prevaleceu o termo
Parapsicologia. Ao que parece, este termo foi utilizado pela primeira vez pelo
alemdo Max Dessoir em 1889 para designar o estudo dos fenémenos
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transcendentais. Este termo progressivamente incorporou-se na comunidade
cientifica durante o século XX .

A origem dos estudos parapsicolégicos liga-se, principalmente ao
movimento espirita e espiritualista. A fase metapsiquica prolongou-se em
franca simbiose, com a fenomenologia espirita dos trabalhos sobre a producéo
de ectoplasmas, telepatia, curas psiquicas, comunicacfes espirituais,
levitagcdes, fendbmenos luminosos apos a segunda metade do século XIX.
Espiritualista em geral e espiritas em particular proclamaram a alianca
necessaria entre ciéncia e espiritualidade. Em 1899 assim escreveu Delanne
ao concluir o livro Um _Caso de Desmaterializacdo parcial do corpo de um
médium de Alexandre Aksakoff ( RJ, FEB, 1979):

“ Nao hesitamos em responder que o Espiritismo resolve estes problemas (a
existéncia da alma e sua imortalidade, comunicagfes netre mortos e vivos, existéncia
de outros mundos espirituais, etc.). Ele utiliza a observacdo e a experiéncia para
establecer que a alma existe durante a vida e sobrevive ap0s a destruigdo do corpo.
Foi empregando o método positivo que ele criou a verdadeira psicologia experimental,
aquela que se baseia nos fatos sempre verificaveis quando as circusntancias se
repetem. H& meio século que esta ciéncia foi inovada, mas sometne a vinte e cinco
anos € que ela tomou o carater rigoroso a que deve sua autoridade. (...). Nado é mais a
meia-noite, nos lugares desertos e castelos em ruinas, que se mostram os fantasmas;
€ no laboratorio dos sabios que eles aparecem para se submeterem a todas as
condigbes do mais rigoroso exame. “ (op. cit. pp. 192-3)

Uma das grandes obras deste periodo, o Tratado de Metapsiguia de
Richet refere-se claramente a esta necessidade dos tempos modernos, de
pesquisar, conhecer e esclarecer estes fenbmenos excepcionais, antes
relegados ao dominio do oculto. Para Richet, a ciéncia classica ndo podia
ignorar estes fenbmenos, sob pena de escamotear um aspecto fundamental
das leis naturais do Universo. (63)

Assim sendo, prop6e uma area de conhecimento cientifico, uma ciéncia
voltada para o estudo das forcas inteligentes, desconhecidas e incomuns, suas
causas e consequéncias. Para tanto, prop6s a divisdo da Metapsiquia em dois
campos: a) A Metapsiquia objetiva, para analisar e classificar os fenbmenos
exteriores, mecanicos, fisicos e quimicos, tais como casas assombradas,
fantasmas, apari¢cdes, materializacées, producédo de sons e luzes, movimentos
de objetos; b) uma Metapsiquia subjetiva para estudar fenbmenos mentais e
intelectuais, certas realidades que sé os sentidos e a sensibilidade podiam
revelar, como a cripstetesia, ou seja, a sensibilidade natural, pressentimentos,
intuicdes, transmissdo de pensamentos, telepatias em geral.

A ciéncia metapsiquica deveria negar misticas religiosas, inclusive o
Espiritismo, pois, historicamente, correspondia a uma etapa do pensamento
cientifico. Para Richet, o conhecimento dos fendmenos psiquicos dividia-se em
quatro periodos: 1. O periodo mitico, da Antiguidade até Mesmer (1778); 2. O
periodo magnético, de Mesmer as irmas Fox (1847); 3. O periodo espirita, das
Fox a William Crookes (1847-1872); 4. O periodo cientifico de Crookes,
prolongando-se pelo século XX.

De um modo geral, os cientistas dedicados aos estudos dos fenbmenos
psiquicos, relutaram em aceitar e defender a sobrevivéncia espiritual e as
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comunicac¢fes dos mortos. No maximo, colocavam esta questdo como hipotese
significativa, uma forte probabilidade. Neste ponto divergiam dos espiritas, com
sua crencga absoluta na imortalidade da alma e nas comunicagdes entre mortos
e vivos, da orgulhosa e inabalavel assepsia cética da emergente ciéncia dos
fendmenos paranormais. Mas esta separagdo talvez tenha sido a forca
necessaria para a continuacao e atualizacéo dos estudos dos temas incomuns,
inclusive a moderna Tanatologia e Parapsicologia, separados de uma tradicao
gue se tornava cada vez mais mistica e religiosa, sem avancos significativos.

Inicialmente, as pesquisas parapsicolégicas, sobretudo no final do século
XIX e inicio do vinte, dedicavam-se a experiéncias expontaneas da natureza
paranormal. Centenas de pessoas e milhares de casos foram estudados,
analises minuciosas foram feitas e um volumoso estudo foi acumulado e
publicado. Os efeitos mentais e fisicos produzidos por médiuns famosos, os
casos relatados ou observados, depois de submetidos a rigorosas andlises
quanto a sua veracidade e idoneidade, foram a matéria prima para os estudos
parapsicolégicos desta época. Havia uma questdo muito importante sobre a
qual se colocavam os pesquisadores: os médiuns eram efetivamente visitados
por espiritos ou atuavam através da telepatia? Eram poderes extra-sensoriais
da mente ou atuacao de inteligéncias externas?

Nas sessdes de estudos, as mesas moviam-se, assobios, pancadas,
campainhas, instrumentos musicais enchiam o local de ruido e, em casos de
alguns médiuns, uma estranha substancia esbranquicada, o ectoplasma, ou
bioplasma, que podia ser gelatinosa, semi-sélida, vaporosa ou mesmo liquida,
formava figuras. Maos espectrais tateavam mesas, membros falsos brotavam
do corpo dos médiuns, Espiritos diziam seus nomes e assumiam a
responsabilidade pelas manifestacdes visiveis, inclusive da psicografia.
Magicos famosos como o proprio Houdini eram chamados para "desmascarar"
fraudes, o que acontecia com relativa frequéncia.

Neste periodo, principalmente apds 1925, o furor destas sessbées foi
tanto que a adesdo da massa, entre curiosa, necessitada e mistica, aumentou
sobremaneira as difuldades dos cientistas. Abandonaram aos poucos, desta
forma, seu engajamento as pesquisas, terminando estes fendmenos por
ficarem associados ao Espiritismo como uma crenca religiosa e a médiuns e
sessoOes por vezes fraudulentos.

Sobretudo nos paises anglo-saxdes esta separacdo entre a necessidade
de se estudar objetivamente os fenbnemos psiquicos e uma atitude mais
religiosa revelou-se desde cedo. A Sociedade de Pesquisas Psiquicas na
Inglaterra e sua similar americana distanciaram-se do Espiritismo popular e
religioso. Grupos de cientistas comecgaram a investigar, experimentalmente, os
fendbmenos mentais e mediunicos, acumulando dados e provas objetivas que
permitissem uma visdo real, sem crengas extra-cientificas, marcando uma
posicdo diferenciada do espiritismo, desenvolvido em torno dos chamados
"livros espirituais" revelados pelos espiritos dos mortos, ao estilo de Kardec.
Isto fica bem claro num artigo de 1904 publicado pela Sociedade de
Parapsicologia intitulado "Twenty Years of Psychical Research™:

"Os espiritas ndo podem duvidar qual sera objetivo - ndao podem duvidar de
gue, com o tempo, a SPR dara provas tao claras e insofismaveis de clarividéncia, de
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escrita medilnica, de aparicdes de espiritos, e de vérias formas de fendmenos fisicos,
do mesmo modo que as deu sobre a transmissdao de pensamentos. Ha, porém, um
certo conhecimento - em relacdo aos fatos, a respeito dos quais a SPR néo pode
confessar, possuir qualquer conhecimento. A SPR estd preocupada apenas com
fenbmenos, buscando provas de sua realidade... Para eles, a idéia de comunicacéo
com os espiritos, de uma conversa suave com 0s mortos queridos - tdo preciosos para
0s espiritas, ndo apresenta interesse atual."

Muitas tentativas de estudar os fenbmenos psiquicos de uma forma
extritamente cientifica esbarravam na impossibilidade de repeticdo das
observacdes, na dificuldade de controlar o processo de producdo dos
fendmenos, e nos problemas enfrentados com os préprios meédiuns, a matéria-
prima das investigagdes. O movimento espiritualista ficou marcado por
abordagens diferentes, que se mantiveram e até mesmo acentuaram nas
primeiras décadas do século vinte.

Os fendmenos espiritualistas estudados da segunda metade do século
XIX em diante pela emergente Metapsiquia e posterior Parapsicologia, eram de
tal forma considerados fantasticos e incriveis, colidindo com as tradicionais
categorias de espaco, tempo, matéria, causalidade; em suma em relacdo a
concepcdao tridimensional e empirista do mundo cientifico e racional, uma vez
gue apontavam na direcdo da necessidade de revisdo do enfoque, parametros
e metodologia da "ciéncia", as reac¢des foram muitas.
4)Reflexbes finais: O objetivo deste estudo é, em linhas gerais, colocar a
possibilidades tedricas para trabalhos que envolvam a religido e pensamento
religioso assim como apresentar os resultados ainda parciais de um tema que
vem sendo estudado e pesquisado sobre determinadas correntes misticas e
culturais dentro de uma perspectiva de histéria intelectual e cultural.

Sob a denominacdo genérica de Espiritualismo abrigavam-se varias
posicbes, tendéncias, movimentos que variavam de uma religiosidade
extremada a um busca de um rigor cientifico absoluto. As matrizes intelectuais
eram variadas e comportavam discussdes intelectuais e religiosas,
sensibilidades e um imaginario especifico. As aliancas entre Razao e Fé nesta
periodo revelam aspectos Unico e caracteristicos da histéria cultural desta
época.

O mesmerismo e 0 magnetismo animal ndo desapareceram no século
XIX: séo reatualizados, inovados e rediscutidos no espiritualismo em geral, no
hipnotismo e na propria medicina homeopéatica. Este seria um objeto de
investigagdo extremamente instigante para futuros trabalhos.

Dentro do movimento Espiritualista procuramos ressaltar questdes gerais
sobre a tematica e destacar uma corrente especifica: o Espiritismo francés.
Procuramos na analise da obra de seus principais representantes do século
XIX determinar suas matrizes tedricas, intelectuais e sua inser¢do num universo
de representacbes sobre o Além e o mundo sobrenatural que se estendia
também na literatura e nas artes. Homens e mulheres de sua época: médiuns,
cientistas, religiosos, magicos, trabalhadores, burgueses, educadores,
reformadores sociais, artistas, jornalistas, aventuraram-se pelos mundos do
“Espirito”.
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A relacdo tedrica do Espiritualismo em geral e do Espiritismo em
particular, com uma determinada visdo de ciéncia positiva desta época sao
aspectos fecundos de uma abordagem na qual a Historia da Ciéncia e dos
fendmenos religiosos encontram-se imbricados de uma maneira peculiar.
Coube um papel fundamental a observacdo rigorosa e criteriosa de
reconhecidos homens da ciéncia do século XIX, transformando aquilo que
poderia ser uma mera demonstracdo para curiosos, numa oportunidade de
indagar, de forma organizada e coerente, o sobrenatural, despindo-o da
tradicdo religiosa e magica das religibes e do pensamento religioso. Temos o
surgimento da teoria sobre a quarta dimensdo que Einstein em 1921 tornara
famosa e também a Parapsicologia que tera grande voga nos EUA e URSS
durante o periodo da Guerra Fria.

Mas muito do imaginario sobrenatural romantico, gotico, dos fantasmas
diafanos, do suspense e medo provocado pelo sobrenatural sofreu um duro
golpe com a introducédo da frieza cientifica e a dessacralizacdo do Além. Resta
saber o quanto deste imaginario continuou forte, apesar dos esfor¢cos da Razéo
Espiritualista, nos centros espiritas, nos imaginario popular que se alimenta de
outras correntes misticas, entre tedsofos, ocultistas e esoteristas.

NOTAS:

1) Rudolf Otto. O Sagrado, Lisboa, Martins Fontes, 1988.
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Sagrado e o Profano: A Esséncia das Religides, Lisboa, Livros do Brasil, 1978 e o
Tratado de HistOria das Religides, Lisboa, Ed. Classica, 1977.

3) A relacdo entre 0 pensamento de Eliade e as teorias junguianas ainda estdo
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Campinas, 23 de fevereiro de 1997.
A Coordenadoria de Ciéncias Humanas:
PROF?2 Dr2 Maria de Fatima Diniz Lobo:

Venho por meio desta, solicitar o reencaminhamento do meu relatério
referente ao processo n. 300032394-8 do Projeto de pesquisa O Oculto e o
Espiritualismo (1850-1930) que foi enviado em julho de 1996 pedindo a
renovacao do auxilio de pesquisa por mais dois anos.

Trata-se, efetivamente, de uma renovacéo e ndo uma nova solicitago.
Infelizmente quando enviei este relatério, por desinformacédo, ndo anexei o
formulario Unico e, ao chegar no protocolo do CNPq, foi considerado um
relatorio técnico sem ter o devido encaminhamento para julgamento de minha
solicitagéo.

Neste relatério, que agora reenvio, estdo os resultados da pesquisa
desenvolvida durante a vigéncia da bolsa bem como a proposta de
continuidade do trabalho que inclui uma nova delimitacdo tematica e
periodizacdo para a continuidade do estudo. Nao € um novo projeto mas a
sequéncia de uma pesquisa em andamento cujos objetivos sédo a abertura de
uma nova area de trabalho, a elaboracdo de um livro e a Livre-docéncia. No
préprio relatorio estd um plano de prosseguimento do trabalho onde estdo
colocadas as fundamentacdes para a continuacao do projeto inicial proposto e
aprovado, as hipoteses de trabalho, as fontes e a bibliografia tanto do relatério
como o levantamento das obras que serdo contempladas no decorrer da
pesquisa.

Gostaria também de especificar que se trata de um tema ainda bastante
novo na historiografia brasileira. Campo privilegiado da Sociologia e da
Antropologia, os historiadores agora comegam a pesquisar assuntos que tem
como base correntes culturais de pensamento mistico e religioso, com o
imaginario que alimentando os sonhos dos homens constitui parte da Historia e
explica muitos atos, pensamentos, correntes culturais e intelectuais. Portanto,
neste trabalho, procuro ampliar as bases tedricas que permitam caminhar com
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seguranca dentro de uma area de estudos que vem construindo seus préprios
referenciais.

Tendo participado de Congressos Nacionais e Internacionais
apresentando os resultados parciais de pesquisa bem como escrito artigos que
ja se encontram aprovados para publicacdo, a interrupcdo deste projeto
significaria o desperdicio dos recursos ja alocados nos anos de 1995 e 1996.
Gostaria de esclarecer que, quando do pedido de renovacdo, este relatério
parcial foi enviado no dia 19 de julho de 1996, respeitando os prazos solicitados
pelo CNPq.

Solicito, também, que esta carta seja enviada para 0 assessor garantindo
maiores esclarecimentos.

Certa de contar com a compreenséao de todos, atenciosamente,

Profa. Dra. Eliane Moura Silva
UNICAMP/ Dep. De Histéria.



